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سلامی، چکیده: شه ا صوف مباحث فراوانی پیرامون علم حقیقی و در تاریخ اندی حقیقت علم، به ویژه در طریق ت

حهد غزالی اثر ابوحامد م« احیاء علوم دیم»توان كتاب را می ی آنمشدددتورتریم نهونه كه مطرح شدددده اسدددت

 الگوی مباحث بسیاری در باب آن كتاب و پس از آن، پیش از« احیاء»ت. با ایم حال الگوی حاكم بر كتاب دانس

ایم نشان داده و الگوی آن،« احیاء»های آثار امام به كتاب ها و مشابتتن ارجاعبا بیا بوده است. در ایم مقالهعلم 

ست و یتوجت الگوایم به  كه او شته ا ست بتره بردهاز آن در نقد وضع علم و عالهان روزگار خویش  ویژه دا ، ا

سیدهقرائتی خاص خویش از ایم الگو به در عیم حال  ست ر سهی علم»امام )ره( با دو مفتوم . ا «  حجاب»و « ر

ی . ههچ یم از عهدهك دی احیاء علم را، هم راجع به علوم سددد تی و هم راجع به علوم جدید طرح میمسددد له

 حمطر هایشخصیتبرخی ك د، اما استفاده می «قلب»و « ظاهر و باطم»م، مثل مأثور از س ت احیاء عل هایآموزه

س ت  صدرا )ره( ایم  شیخ كلی ی )ره( و ملا با ههان معیارهای مطرح در  برخی مثل غزالی راپذیرد و می رامثل 

                                                           
 ی دكتری محهدهادی محهودی، با ههیم ع وان در پژوهشکده امام خهی ی و انقلاب اسلامی است.. ایم مقاله مستخرج از رساله1

 پژوهشی حکهت و فلسفه ایران. استاد مؤسسه 2 

 پژوهشکده امام خهی ی )ره( و انقلاب اسلامی. دانشجوی دكتری عرفان و اندیشه امام خهی ی در 3 

 عضو هیأت علهی مؤسسه پژوهشی حکهت و فلسفه. دانشیار، 4 

 . استادیار، عضو هیأت علهی گروه عرفان پژوهشکده امام خهی ی )ره( و انقلاب اسلامی5 



 

2 
 

در ایم زمی ه دارد كه  خاص خویش یها و نظریاتههچ یم امام خهی ی )ره( نوآوریك د. ایم سدد ت نقد و رد می

ی سددد تی و یت در در چارچوب سددد ت احیاء علم و بازآرایی آموزه« علوم انسدددانی»تأویل اصدددطلاح جدید 

 ها است.تریم آندو نهونه از برجسته« و یت فقیه»ی نظریه چارچوب

 

 انسانی، علم رسمی، ولایت فقیهم و، علعلوم دین احیاء غزالی، خمینی، واژگان كلیدی:

English Abstract: 
In the history of Islamic thought, there have been many discussions about the true science and the truth 

of science, especially through Sufism. Although the most famous example of these issues can be 

considered the book "Iḥyā′ ‘Ulūm al-Dīn" by Abu Hamid Mohammad Ghazali, such discussions are not 

limited to this book. Such discussions have been recurring themes in Shiite sources before and after 

Ghazali, to the extent that some Shiite scholars, such as Feyz Kashani, have considered the revival of 

science as originally a Shiite plan and have tried to return it to its Shiite sources. Imam Khomeini should 

also be considered among these scholars. Imam Khomeini has paid special attention to the issue of true 

science and the truth of science and has used the pattern of "revival of science" in criticizing the state of 

science and scholars of his time, at the same time he has presented his own reading of this model. Imam 

deals with the issue of reviving by two concepts: "official science" and "hijab" & criticizes both traditional 

sciences and modern sciences of his time. He also uses most of the effective teachings of the tradition of 

reviving science, such as "Zaher o Baten" and "Qalb", but accepts some prominent personalities of this 

tradition such as Sheikh Klini and Mulla Sadra, and rejects some like Ghazali. Imam Khomeini also has his 

own innovations and theories in this field, like the interpretation of the new term "humanities" in the 

framework of the tradition of reviving science and rearranging the traditional doctrine of Velayat in the 

framework of the theory of "Velayat-e-Faqih". 
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 غزالی در ایمشود. گستره چ یم مباحثی به ایم كتاب محدود نهی گرچهدانست،  ه.ق( 505)متوفی محهد غزالی 

در روزگار و حقیقت علم دیم را  (2 ص: بیتا یغزال) خواندمی« مترسهان به علم»دانشه دان زمان خود را  كتاب،

ستخوش تحریف و تخصیص می شد با یادبی د، در مقابل میخود د صحابه كو آوری معانی اولیه علم در روزگار 

یامبر )ص(، خوان ده را متوجه حقیقت علم دیم ك د  ها، علاوه بر ایم. (58-54 صصددد: ی بیتاغزال)و تابعیم پ

ی غزال« )املهعلم مع علم مکاشددفه/» و (24 ص: ی بیتاغزال)« علم فضددل فرض/علم »هایی چون دوگانهغزالی با 

شد به هر ترتیب تهایزی میان آنچه حقیقت علم دیم میمی(، 34و  33صص : بیتا شبهكو ارد، علم بگذپ دارد با 

 شود.به نقل از او یا با نظر به م ابع او دیده می هایی كه در بسیاری متون مشابه پس از او نیز،دوگانه

 متکیههه  دانشه دان روزگار خودش به زبان آمده است، با ایمبه تعریض  غزالی از علوم گرچه درنقد 

رح احیاء طع وان به  مستقیهاً كه یثیحد است اد هب یغزال. علم و م شأ تحریف آن قتیحق از كلی یطرح به است

شاره علم  ضع میا بودن كلی ،داردا سول گفته كه ههانا» داند؛یمتاریخی  یریتقد را و  و علیه اللَّه صلىّ خدا ر

 شاخو پس گشت، بازخواهد غربت به دیآغاز كه ههانگونه و دیآغاز بانهیغر اسلام: فرمود كه است درست سلم

س او از پس،. بانیغر حال به سد مم س ت از آنچه كه آنان: فرمود ان د؟یك بانیغر: دندیپر صلاح را شده فا یم ا

در ظاهر  ،در زبان غزّالی یخیتار غربت میا( 64 ص: ی بیتاغزال. )«گردان دیبرم یزندگ به را مرده آنچه و ك  د

سته از ست حاكهان با فقتا یضرور یمراوده برخا سان درافتادناز  در نگاهی باط ی اما( 71 ص: ی بیتاغزال) ،ا  ان

تاغزال) خوردآب می او نفس عتیطب و ایدن در كه (133 ص: ی بی قابلاً ؛ ههانطور  علم »در حقیقت  علم دیممت

«  ودشت تا با تطتیر و تزكیه قلب از صفات ناپس د در قلب ظاهر می» ( كه54ص : ی بیتاغزالاست )« طریق الأخرة

 .(34ص : ی بیتاغزال)
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در م ابع شیعی نیز، چه پیش از غزالی و چه پس از او، بحث از حقیقت علم و صلاح و فساد عالهان، از 

ضامیم پرتکرار صالتاً طرحی  م شانی )ره( طرح احیاء علم را ا شیعه مثل فیض كا ضی علهاء  ست، تا آنجا كه بع ا

در روزگار  (2و1ص : ص1417 در شیعیش برگردان د. )فیض كاشانیاند آن را به مصااند و كوشیدهشیعی دانسته

سروش در مدخل  ،ما نیز سلامیدایرة الهعارف بزر» از« احیاء علوم الدیم»دكتر عبدالکریم  ر دكت به ویژه و« گ ا

اند، با ایم به كتاب غزالی و طرح او توجه كرده« آن احیاء علوم دیم و ضددرورت احیاء»شددترام پازوكی در مقاله 

شتهامام خهی ی )ره( ذیل چ ان طرحی به حال هیچ یك  ز اامام خهی ی )ره(  از م ظر مقاله پیش رو، د.انتوجه ندا

، در عیم حال قرائتی خاص اسددت وضددع علم و عالهان روزگار خویش بتره بردهدر نقد « احیاء علوم»الگوی 

ی امام خهی ی )ره(، ی احیاء علوم دیم در اندیشدددهخویش از ایم الگو ارائه داده اسدددت. ایم مقاله به مسددد له

 ردازد.پها و نظریات خاص او در ایم زمی ه میی او با س ت مباحث مربوط به ایم مس له و نوآوریمواجته

 

 در اندیشه امام خمینی )ره( علم مسئله احیاء

س له سبت به علوم زمانه یم سلامی، ههواره در موقعیتی جدلی ن شه ا ی احیاء علوم دیم در تاریخ اندی

ست. ع وان  شده ا ضهم برآوردی طعم« احیاء علم»خویش طرح  ست: ایم علوم به مت ضع ایم علوم ا آمیز از و

م است، از ایم علوم رخت ت مرجع ضهیر، كه جوهر پ تان، اما در عیم حال جان اند؛مردهشان رغم رونق ظاهری

ست. كتاب  سته ا صریح متذكر و متعرض چ یم  نیز ابوحامد غزّالی« احیاء علوم الدیم»برب سطور، به ت از اولیم 

توان در ا میمقارن ههیم تصددریح ر (3و2صددص : ی بیتاغزال). اسددتی خویش وضددعی در علوم و عالهان زمانه

شیعه چ یم مباحثیو عالی  كه مثال اول« الکافی»كتاب  ( از 8-5 : صصق1407 . )كلی ینیز دیدست ا در تاریخ 

ضار احی آن چون ی علوم دیم و احضار دوبارهرفتهكار ایم كتب جستجوی حقیقت از دست ،پس ایم تصریح
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ست.  روح شتهجا به امام خهی ی )ره( نیز در كالبد ایم علوم ا ست.  جا چ ان برآوردی از علوم روزگار خود دا ا

وضددع واقع ا حقیقت علم ب تطبیق دركی پیشددی ی از، بلکه و تاریخی نیسددت ی عرفیقضدداوت البته چ ان برآوردی

 را الگویی كلان و كلی دانست. «احیاء علم» تواناست و از ههیم رو می علوم

و امام )ره( دبه ایم م ظور را شرح داده است.  ن ایم الگو، كلان و كلی بوداو ً و بیشتر خهی ی )ره(امام 

 «علم رسددهی» «.حجاب»و « علوم رسددهی: »كه هر دو از اصددطلاحات سدد ت تصددوف د پرتکرار دارد یكلیدواژه

ست برای ههه فعالیت شاخهع وانی ا شدههای علهی در هر یك از  ش اخته  سم»م ظور از ی علوم. های  در « ر

توان دركی از ذات گوی د، میچه به آن علم مییع ی هر ر علوم متعارف، از رهگذ ایم اسددت كه «علم رسددهی»

ضوع علم علم  شیده  اند، تهام ذاتعلوم ههواره از تهام ذات بازمانده. نه تهام آن ذات پیدا كرد، امایا ذات مو پو

ست در علوم.  ست كه ع وان و پ تان ا ههچون « حقیقت علم»، یا «ذات علم»ا ی، «خود علم»، یا «علم»از ایم رو ا

امام )ره( ایم ع وان را ضددهم  .ك دی ارزیابی علوم را فراهم میایسددتد و زمی همیع وانی انتقادی بر سددر علوم 

شرح دادهموعظه ست كه در ما ایم »اند: ای چ یم  شده ا سهىچه  صدر و تدلُّل و تکبُّر علومِ ر ضیق  ، ظلهات و 

یزا از خواب گران عز وان ایم الفاظ را علوم دانسدددت و با آن در جتان سدددرافراز  كرد؟تایجاد كرده؟! آیا مى

سر به سر »ههچ یم بارها با یادآوری بیتی از شیخ بتایی )ره( علوم رسهی را  (343: ص 1388 )خهی ی« برخیز.

با را علهی ( تا فاصدددله میان الفاظ 436: ص 20، ج 220: ص 16، ج 1378 خهی یخوانده اسدددت )« قیل و قال

 یادآور شود. هاآن مع ای راستیم

«  علم رسهی»هم ههان كاركرد « حجاب»است. « حجاب»اصطلاح دوم امام )ره( در بررسی وضع علوم 

جودی و علوم را به م اسبتِ یتوضعش اسانه دارد و را در ارزیابی وضع علوم دارد، با ایم تفاوت كه باری هستی

ش اسی عرفانی، حق چ انکه هست )مم حیث هو، كها هو( نه اسهی دارد در هستیزند. گره میبا حقیقت انسان 
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سهی، از ایم رو فی سهو نه ر ست كه  نف صرفاً از طریق تعی ات و تجلیات ترتیبی او در عالم ا ست.  ش اخت ی ا نا

حجاب ی د، اما ایم تعی ات و تجلیات در عیم حال كه در جای خویش اسددم و رسددم اوتوان او را شدد اخت. می

سم موضوع علم  (293: ص 1394 ذات او نیز هست د. )خهی ی سم ا ست و ا ، از ایم رو هر علهی ههان حجابا

ستبه نوبه شاند وخصلتی دوگانه دارد؛ می« علم. »ی خویش جتل ا شکار می ضه اً پو ك د. از ایم رو در عیم آ

علم از ابتدا باید به  (457ب: ص  1394 )خهی ی .، از آن گریزی نیستاستحجاب  علم ههواره علم بهحال كه 

آنچه  دان د راهی بهز آنچه مینتوان د ا یع ی اگر دانشه دان در علم خویش متوقف بهان د، .كسب شود عبورقصد 

در چ یم موقعیتی اند. جاب آن بازمانده، از وجه علهی و اصدددیل علم در حتوان د بدان د باز ك  دهیدان د و ننهی

: ص 1، ج 1381 )خهی ی«. علم حجاب اكبر اسددت»شددوند: تعبیر مکرر خویش را متذكر میاسددت كه امام )ره( 

 (439و  165: صص 20، ج 1378. 8: ص 1388. 125 ص ب: 1394. 499-498: صص 3ج  و 238

صطلاح، امام )ره(  سوار بر با الگوی ك د. علوم دی ی در را نقد می س تیی علوم دی یِ مجهوعهایم دو ا

شاخهنگاه امام ) سه  سیم میره( به  ت، گانه عرفانی حقیقسه م طبق باشوند كه ی كلی حکهت، اخلاق و فقه تق

داند. نابسدد ده می وی ایم هر سدده علم را(  387و  386ب: صددص  1394 )خهی یطریقت و شددریعت اسددت. 

گی یکی  ی نابس دنابس دگی ایم علوم در نظر امام )ره( از دو حیث دیده شده است. یك بار نابس دگی نسبی، یع

 وقوف بعدی از ابعاد حقیقت د. )خهی یاز ایم علوم در نسدددبت با دو علم دیگر، از آن حیث كه هر یك ت تا م

( بار دیگر نابسدد دگی مطلق، یع ی نابسدد دگی هر یك از ایم علوم در نسددبت با حقیقت 63-61: صددص 1393

توان ، گرچه می( 92-90ب: صص 1394 )خهی ی ناپذیر استحقیقت اكت اه د، از آن حیث كهههانچه موقوف آن 

ای دیگر، امام )ره( ایم نقد را از علوم سددد تی، معطوف به در مرحله را به هم بازگرداند.نابسددد دگی ایم هر دو 
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مقاصددد حقیقی علوم نسددبت  از انصددراف آن دانشدده دانرا به  آن علوم ك د و نابسدد دگیمی متعاطیان آن علوم

 (83و  82صص : ب 1394خهی ی كه در اخلاق و صفات باط ی آنان نقش بسته است. ) انصرافیدهد، می

بدل  یان  به مرجع فکری عهوم ایران كه وی  مان  مان خویش، ههز هان ز عال به علوم و  مام )ره(  قد ا ن

مام شود، م تتا ارود و علوم دانشگاهی و دانشگاهیان را هم شامل میی علوم س تی فراتر میشود، از محدودهمی

شاره نهی)ره( به ایم علوم ورود محتوایی نهی س تی ا ، بلکه ك دك د، یا به تهایزی ماهوی میان ایم علوم با علوم 

صدی می شروط به ههان مقا شگاهیان را هم م شگاهی و دان س تی ثابت كرده بود تا ك د كه بعلوم دان رای علوم 

س شان دهد كه ایم درک كلی او از هر علهی بها هو علم ا سب مخاطب ن صد را امام )ره( ای جا به ت ا ت. ایم مقا

صطلاح  شتر ذیل دو ا : ص 14. ج 413: ص 13، ج 1378 آورد )خهی یمی« تعتد»و « بتتذی»خاص خویش بی

مع وی  د و یادآور ههان جوهرحقیقت علم باشددی تهتیدی دانشدده د در طلب توان د شددیوهمیهر دو ( كه 169

 تذكر داده شده است.به آن ههواره « علماحیاء » علوم است كه در الگوی

 

 احیاء علوم دینپیرامون  یسنتمباحث ی امام خمینی )ره( با مواجهه

 رد كرد، یکیبررسددی دو بخش  در احیاء علوم را بایسددت ی پیرامونسدد تمباحث ی امام )ره( با مواجته

در طرح ایم شدداخص  هایاسددت اد به شددخصددیت در و یکی مباحثهای محوری ایم زهاسددت اد به مفاهیم و آمو

ضاف بر در مورد اول،. مباحث شترانهونهدو  م شد، امام )ره( تقریباً از عهده ی كه پی ای هی مفاهیم و آموزهگفته 

ای در ایم سدد ت احیاء علوم اسددتفاده كرده اسددت كه از آن میان، دو مورد اههیت ویژهدر بحث  یسدد تمحوری 

 ظاهر و باطم و دوم آموزه قلب.ی دارند؛ اول آموزه
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ایم ی زبان احیاء علم و سددازنده یسدد تمباحث از مشددتورتریم اصددطلاحات « ظاهر و باطم»ی دوگانه

ست؛ مباحث سیری كهدوگانه ا ضوع  ای تف شرح میعلم مو صیل و زیریم و جزئی  كرا به دو جزء  د تا جزئی ا

اهر ظب حجاگفته شد، در سلوک علهی باید و حق در باب حجاب  ههان د آنچهدیگر غیراصیل و روییم باشد. 

ظاهر و »ی با ایم حال، دوگانه (61: ص 1394 )خهی ی را خرق و تعبیر كرد و به حقی كه باطم اسددت رسددید.

شه« باطم ست و به م اق سیری خود را از دست داده ا صحاببه تدریج در تاریخ علوم دی ی وجه تف  ای در میان ا

ست، به ویژه از جانب برخی  علوم تبدیل صوفجتله»شده ا سیم « ی اهل ت كه علوم را به علوم ظاهر و باطم تق

اند. اند و به اشدددتباه، عوض آنکه حجاب ظاهر را خرق و تعبیر ك  د، علم ظاهر و عهل ظاهر را رفض كردهكرده

خهی ی اند. )دانسدددته« ت و اوهامخیا »هم علم و عهل باطم را  نیز اندمتقابلاً آنان كه أهل ظاهر خوانده شدددده

 (79: ص 1394

علم »پذیرد، م تتا ظاهر و باطم را در دو تركیب تقسدددیم علم به علم ظاهر و علم باطم را می امام )ره(

ضافه« علم باطم»و « ظاهر صفی ا ست، در داندمیی غیر و ضوعش حیث ظاهر ا ست كه مو ؛ علم ظاهر علهی ا

ضوعش حیث ب ست،ك ار علم باطم كه مو سی به باطم ا ستر ست. ظاهر راه د  (202: ص 1392 )خهی ی اطم ا

شد مادام كه ایم راه باز شدظاهر می، با ضوع علم با ست و  تواند مو ایم  اگرو علم ظاهر در زمره علوم حقیقی ا

شد، سته  ش راه ب ستفاد ن صلاًیع ی باط ی از آن م ست تا بتوان آن را  د، ا ضوع علهی نی د. ظاهر خوان «علم»مو

 (63-61: صص 1393 خهی ی)

ای خارج از ی میان طوایف مختلف دانشدده دان دی ی بر سددر ظاهر و باطم را م اقشددهامام )ره( م اقشدده

شه د می صل از علم در نفس دان سته از تکبری حا شه د را به حدود علم و خا  شعلم خویبی د، تکبری كه دان

ود شی اص اف دانشه دان دی ی یافت میدارد. ایم رذیله نیز در هههموقوف و از انحاء و مراتب دیگر علم باز می
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صاص شد میان أهل ظاهر و ( متقابلاً امام )ره( می83و  82صص  ب: 1394 یك ندارد. )خهی یبه هیچ و اخت كو

ست اد به آنچه بعدهاتکبر علهی و از راه ترک ای بر سر علم برقرار ك د و ایم مصالحه را أهل باطم مصالحه ر د ا

در لسان وی یع ی « احتهال» (94: ص 1384 خهی ی) .ك دخواند میسر می« احتهال»ی حهد دروس تفسیر سوره

شقوق دیگ شخص به علهش و تحهل فروض و  س ده نکردن  ست كه« احتهال»داند. ترک ری غیر از آنچه میب  ا

شته، وگرنه رویاروی هم قرار داده و به ایم ترتیب آناص اف دانشه دان دی ی را  ها را از فتم حقایق علهی باز دا

سش و پذیرش می ست اد به جامعیت قرآن، به ع وان  امام )ره( (389: ص ب 1394 خهی ی. )خواندعلم به پر با ا

رک و ت« قصر قرآن»بی د و اكتفاء به ظاهر را می آن كتابی علوم دی ی، ظاهر و باطم را دو بُعدِ متم محوری ههه

ایم رو بایسدددت  از (626ب: ص  1394. 291: ص 1394 خهی ی. )خواندآن می« ابطال ظاهر و باطم»ظاهر را 

 دو بعد از ابعاد علم دیم دانست. ظاهر و باطم را

در عالم بودن عالم « قلب» بان امام خهی ی )ره( معیارِاحیاء علوم در ز یس تاز مباحث ی متم دیگر آموزه

ست.  ش ی احیاء، علهیس تمباحث علم حقیقی در ا ست كه با خوی صاحبش مهزوج و به خصلت او مبدّل  ه دا

ی است تاصف هاایمعالم یا دانشه د دانست. ای مسائل، بلکه دانا، ی پارهباشد، به نحوی كه بتوان او را نه دان ده

مستقل از مقدار محفوظات علهی فرد، بلکه بیشتر توضیح ده ده آن است كه فرد تا چه حد و به چه نحو پذیرای 

ایم خوی و خصلت هم به اقتضای . تواند بداندداند و نه میكه نه می است در برابر آنی خویش مقام و موقعیت

سش، نه در آراء نظری فرد، بلکه در رفتارها و احوال ع شکار میهلی او ج  صحیفها« قلب» .شودآ ی استعاره از 

 «قلب»یم ایابد و هست است كه خوی و خصال انسان در آن نقش بسته است. میانجی انسان با هرچه می فرضی

ردی چه بسا ف ، در عیم حال نه ت تا دیگران بلکه گاه حتی خود او هم به عهق آن آگاه نیست. به ایم اعتبار،است

 علهی قابل اعت ا را نتوان عالم راسددتیم خواند، چرا كه علم در قلب او نقش نبسددته اسددت.ادات و افبا نظرات 



 

10 
 

 خهی یخواند )می« مهیزه انسددان از حیوان»و « م اط انسددانیت»قلب را امام )ره( ( 393ب: ص  1394 خهی ی)

( كسب 343: ص 1388 خهی ی)داند. ( و ههیم م اط و مهیزه را هم معیار و میزان علم می462 : ص8، ج 1378

برد مجاهدات و ریاضددات عرفی علم ت تا فتح باب برابری با ایم میزان اسددت، آنچه آدمی را در ایم راه پیش می

 (95: ص 1394 خهی یعهلی است. )

وجته نظر وی در  باتوان احیاء را می یسد تمباحث )ره( با  ی امامها، مواجتهگذشدته از مفاهیم و آموزه

صیت شخ صیتس جید. امام )ره( از عهدهنیز  اخص به ایم مباحثشهای باب  شخ ها به نیکی یاد كرده ی ایم 

شیعی  ی قرائتیاست و به بسیاری از آنان است اد كرده است و برخی را شیخ خویش دانسته است، م تتا در ادامه

قدها در زبان امام )ره( متوجه ت دتریم ایم ن به برخی از آنان وارد دانسدددته اسدددت. نیز ، نقدهاییمباحثاز ایم 

به غزالی )ره( مطابق با برخی  نقد امام )ره(ی احیاء علم، یع ی ابوحامد غزالی )ره( است. تریم چترهش اخته شده

ای شیعی است و دو مقصد دارد؛ یکی ای که نشان دهد طرح احیاء بزرگان شیعه چون فیض كاشانی )ره(، از پایه

ست و غز شیعی ا صیلش خارج كرده، )الی )رهاو ً طرحی  ستر ا و  360ص ص : 3ج، 1381 خهی ی( آن را از ب

با ایم حال امام )ره( بر  (13و  12 صصدد :1388 خهی یاتی دارد كه به ایم طرح ضددربه زده، )ثانیاً حشددوی (361

 کر به دره شددده در كل كتاب و ناظت یدخلاف فیض )ره( ایم حشددویات را نه حشددویاتی قابل تتذیب، بلکه 

ك د نظر دارد و از آن مطالبی نقل می« الهحجة البیضاء فی تتذیب الإحیاء»داند. امام )ره( به می غزالی )ره( از علم

در عیم حال شددخصددیت غزّالی )ره( را  (387ب: ص  1394 خهی ی) كه بعضدداً ههان مطالب غزالی )ره( اسددت،

سبت با حقیقت بی شبی د و او را ههان جایی میمی علم دیمن ست؛ ن سته ا ش صوف ابوح یفه ن اند كه در تاریخ ت

سطه شتغال به ظاهر الفاظ علوم از تتذیب وامانده و از نومقام عالهی كه به وا سرار علم بیر إی ا ضی و ا تره بفا

 (38: ص 2، ج 1378 خهی یاست. )
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ثرند، از احیاء علوم دیم صدداحب ا بحثك د كه در از مشددایخی به ویژه یاد میامام )ره( در علوم نقلی 

صاحب كتاب  شیخ بتایی )ره(  شکول»جهله   خهی ی« )شیخ ا العارف بتاء الهلّة و الدّیم»كه امام )ره( او را « ك

اگرچه شیخ بتایی )ره( از مشایخ فقتا است و است اد امام )ره( به وی در نقل حدیث خواند. می (120: ص 1375

صف  ست، اما با آوردن و شکول»اب و نقل حدیث از كت« العارف»ا ورزد. بر درک خاص او از فقه تأكید می« ك

ب: ص  1394 خهی ی« )محدث عارف كامل»او را گیرد و فیض كاشانی )ره( پیش می نام ههیم شیوه را در ذكر

شیخ كلی ی )ره(  با ایم حال،خواند. می (546 شاید اولیم تریمكه كتاب كافی او مطرحاحترام امام )ره( به  اثر  و 

ست، ست. امام )ره( او ً مقام ب یانگذاری در میان فقتا و محدثان بی شیعی در باب حقیقت علم و عالهان ا نظیر ا

سلام و قدوه ارباب حدیث»او را با ع وان  ك د. ثانیاً یاد می (71: ص 1386 )ههو« شیخ ا الأقدم، حضرت ثقة الإ

گزی د و در ذكر سدد د بیش از نیهی از برمی« الکافی»ز ، هر چتل حدیث را ا«شددرح چتل حدیث»در كتابی مثل 

ثقة ا سدددلام و عهاد »آورد؛ از جهله او را ایم چتل حدیث، وصدددفی بل د یا كوتاه در وصدددف كلی ی )ره( می

 (167، 213، 221صص ب:  1394 خهی ی) خواند.می« رئیس الهحدثیم»و « الشیخ الجلیل»، «الهسلهیم

 داند و او راهتألتیم )ره( می)ره( بیش از هر كس، خود را وامدار صدرالامام  در فلسفه و علوم عقلی نیز

صدر الحکهاء و الهتألتیم»نظیری چون با القاب بی سوف  شایخ »یا  (95: ص 1393 خهی ی« )مو نا الفیل شیخ م

صدور الهتألّتیم و العرفاء صدر  ست ك د كه ههیاد می (91: ص 1375 خهی ی« )الأولیاء و الحکهاء،  گی القابی ا

ست. از در تجلیل سفه را به حقیقتِ باط ی علم بازگردانده ا صص 1393 خهی ی) مقام او كه فل به  (119و  118: 

شعراههیم ترتیب  ؛ عطار )ره( را به تلویح از ك داحیاء علم ادای دیم می مباحثبه بزرگان  امام )ره(نیز  از میان 

صحاب القلوب» «  شیرازیال عارفال» ، حافظ )ره( را بارها(58: ص 1394 خهی ی) شهاردمی« ارباب معرفت و ا

ندمی نه:  خوا به ع وان نهو یات مث وی مولوی )ره( را دور از دسدددترسِ حتی ( 52: ص 1386 خهی ی) و فتم اب
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ملحدی بخواهد مرام نبی مرسلی را شرح ك د.  آنقدر دور كه د، بیحکیم متألتی چون ملاهادی سبزواری )ره( می

ست كه امام )ره( خود ر198 : ص2ج، 1381 خهی ی) س ت( به ایم ترتیب معلوم ا احیاء علم  مباحث ا در ادامه 

 ، به چارچوب مفاهیم آن متعتد و با بزرگان آن ههگام بوده است.یافتهمی

 

 ی احیاء علمامام خمینی )ره( در زمینه خاص ها و نظریاتنوآوری

صیل  یس تمباحث هایی كه امام )ره( به سوای ارجاع ضاء یك متفکر ا ست، چ انکه اقت احیاء علم داده ا

ست، نوآوری ست، به ویژه از آن رو كه امام )ره( به لحاظ تاریخی ا شته ا هایی خاص خویش هم در ایم زمی ه دا

ن ه داخود را نه ت تا مواجه با دانشاحیاء علم یافته است. امام )ره(  مباحث ه در س تسابقخود را در موقعیتی بی

ون ههچحاكهان زمان خود را  نه ت تا ؛ نیزبی دهی جدید می، بلکه مقدم بر آن، مواجه با علوم و عالَگوناگون دی ی

وجه مت بی د، بلکه علاوه بر آنمی خویش مشددروعیت ابزاری از عالهان دی ی در جتتدر پی اسددتفاده ههیشدده 

به  زگاره رویا محو ههیشگی عالهان دی ی از صفح راندنای است كه برای به حاشیه سابقهبی سیاسی هایبرنامه

؛ گاه دسدددت به نوآوری زده اسدددتهای گوناگونی به شدددیوه. در چ یم موقعیتی، امام )ره( جریان افتاده اسدددت

را در تبادرهایی جدید و امروزی به كار  س تیرا به تأویل س ت احیاء علم برده، گاه اصطلاحات اصطلاحاتی نو 

و گاه  پردازی كردهها نظریهابعادی جدید از مسددد له احیاء علم روبرو دیده و ناظر به آنبرده، گاه خود را با 

  یم.كذكر می ر یك از ایم مواقعهایی برای ه. در ادامه نهونههكردو از نو صوربت دی  یزخوانارا ب یس ت نظریات

علوم »اصددطلاحات جدیدی كه امام )ره( به تأویل سدد ت احیاء علم برده اسددت اصددطلاح  ای ازنهونه

سانی ست. « ان سانی»ا صطلاحی جدید معادل تعبیر آلهانی« علوم ان سی یا Geisteswissenschaften ا  تعبیر انگلی

Humanities  صطلاحی ست؛ ا و « ایویلتلم دیلت»نی فیلسوف آلهاو متأثر از او، ابتدائاً در آثار  «كانت»كه پس از ا
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سوفان نوكانتی  شم آمدسپس در آثار فیل شات علم جدید ب جایی و از آنجا در كل اروپا برای خود به چ ا در م اق

سفه باز كرد.  سانی»فل شه« علوم ان  روانی تجربه روحی و موضوعاتی بود كه به گویای بررسی علهی در ایم م اق

 هایو روش هاما از ایدگرفت، ی علوم طبیعی آن زمان جا نهیگشددت و موضددوعاً در دایرهانسددان برمی )درونی(

سفه بغلطد كه غیرعلهی كرد و مانع از آن میههان علوم تبعیت می ضوعاتی به دامان فل شته پشد تا چ یم مو  دا

سبت ب .شدمی سو به جتت ماهیت انتقادی ههزمانی كه ن صطلاح از یك  سوی ایم ا شت و از  سفه و علم دا ه فل

دیگر به جتت استعدادی كه در طرح مسائل فره گی و اجتهاعی از خود نشان داد، با اقبال فراوانی روبرو شد و 

ی م تتی به انقلاب سدداز موج جدیدی از مباحث علهی به ویژه در دهههای دانشددگاهی ایران نیز زمی هدر محیط

شد. امام )ره(  سلامی  سان  و اههیتاز موضوعیت  با دركی كها س تی ان شت،« احیاء علم»در الگوی  صطلاح  دا ا

 .دقرار داانی برای علم راستیم و ع و برد علم احیاء س ت را به تأویل« علوم انسانی»

 برانگیزتریم موضوعآن را در مقام تأمل ،ی انسان«پیچیده»و « ناش اخته»ماهیت با یادآوری  او ً امام )ره( 

به طو هقرار میر كلی علم  یاً  (8: ص 14و ج  326: ص 8، ج 1378 خهی ید. )د یت وجودی ثان به موقع نظر 

خواند، شدد اخت انسددان از حقیقت خویش را انسددان در مواجته با مرگی كه انسددان را به حقیقت خویش فرامی

 به ع وان معیار علم اند كه در سددد ت احیاءخومیمصدددداق حقیقی ههان علم نافعی  تریم نیاز او و به تبعحیاتی

ست. ) صص 13ج  ،1378خهی ی آمده ا ضوع امام )ره( ( با ایم دو مقدمه، 448-450:  سان را مو صلی ان علم أ

خهی ی . )تدننام می« علوم انسددانی»( و علومی از آن دسددت را 324: ص 8ج  ،1378خهی ی ) شددهاردبرمیانبیاء 

صص 14ج  ،1378 صیل دی ی أعم از فقه و اخلاق و حکهت ( به ایم ترتیب كلیه علو317و  292:  م و معارف ا

سانی»ذیل ع وان  توان كه می یدر تهایز از علوم ،(165: ص 20ج  ،1378خهی ی ) شوندب دی میطبقه« علوم ان

در بیان امام )ره( « علوم انسددانی( »434: ص 8ج  ،1378خهی ی . )خواند« علوم طبیعی»یا « علوم مادی»ها را آن
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ایم البته نه به آن مع ا  (345: ص 14ج  ،1378خهی ی د. )وشمیگرفته و به مع ای آن « علوم اسلامی»معادل كلی 

سلامی سوم ههان علوم ا سانی مر ست كه علوم ان ست كه اندا سلامی ، بلکه به آن مع ا ا از دید امام )ره( علوم ا

سانی علم در دل خویش دارند و می سلامی توجتی به مع ای ان سانی توان علوم ا را الگو یا معیاری برای علوم ان

 مطلوب دانست.

س تاما نهونه صطلاحات  احیاء علم كه در زبان امام خهی ی )ره( تبادری جدید و امروزی یافته  یای از ا

صطلاح  ست. « بیداری»ا صف لحظه« یقظه»بیداری یا ا صطلاح عرفانی و سان از عادات در ا صله گرفتم ان ی فا

شود و خویش است. با ایم توجه است كه انسان به راه تفکر مع وی وارد می یحقیقیت موقعروزمره و توجه به 

ست اد به ایم مفتوم، ك د.چ ان حركتی را آغاز می س ت احیاء علم، با ا صدرالهتألتیم )ره( ع وان كتابی را كه  در 

شته ادر دعوت به علوم مع وی و رد جتله صوف نگا صدرالهتألتیم، « ایقاظ ال ائهیم»ست ی مت ست. ) شته ا گذا

«  یقظه»ای كه ههو در باب امام خهی ی )ره( مکرراً با است اد به خواجه عبدالله أنصاری )ره( و ذكر آیه( 2بیتا: ص 

صاری آورده سلوک مع وی میبیداری را م زل اول یا حتی مقدمه، (35: ص 1417 )أن ، 1378 خهی ی) .خواندی 

ستبداد و 439: ص 20و ج  242 : ص10ج  سی عهوم مردم برابر ا سیا ( در عیم حال با تأكید بر ای که مقاومت 

ستعهار هم  ست )« سیر التی و مع وی»ا صطلاح را به آگاهی 382: ص 12ج  ،1378 خهی یا از « هاملت»( ایم ا

به ( 531: ص 13ج  ،1378 خهی ی). دهدتسری می رسیدن به حق خویشها برای موقعیتی كه در آن د و عزم آن

م ورسماحیاء علم  یس تمباحث  در اود كه پیش از برمی به كاررا در مع ایی « بیداری»ایم ترتیب اصطلاح س تی 

 است. نبوده

س له احیاء علمابعاد جدید ،خهی ی )ره(امام در زبان  ست ی از م سی ا سیا  كه عهدتاً ابعادی اجتهاعی و 

طبقه یا  دانشدده دان دی ی به ع وان یك ی، درک مجهوعهایم ابعاد جدید . یکی ازشددده اسددت و برجسددته دیده
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شر» ست. «ق سلامی  می نهادیامام )ره( با توجه به وجته ا شه د ا  ،1378 خهی ی)دیم، حقیقت  حافظ در مقامدان

: صدددص 3ج  ،1378 خهی ی) داند.می «قشدددر»ایم  مدیون وجودرا  دیم حقیقت حیات تاریخی( 389: ص 8ج 

ستبدادی برای حذف متقابلاً برنامه (239-246 ستعهاری و ا شر»های ا شه دان دی ی« ق متم زندگی مردم را از  دان

: ص 7. ج 79: ص 9. ج 10: ص 15ج  ،1378 خهی ی)شدد اسددد. مقاصددد دی ی حیات می مقابله با محور اصددلی

هریك و از  بش اساندها آن خود به «شرق»یك در قالب كوشد تا دانشه دان دی ی را از ایم رو امام )ره( می( 388

 بر عتده بگیرند.« قشدددر روحانیت»به ع وان عضدددوی از را  خطیر نهای دگی دیم خواهد مسددد ولیتمیها آناز 

نظر به ایم موقعیت نهادیم، فسدداد دانشدده دان دی ی فسددادی ( 247: ص 19. ج 24: ص 10ج  ،1378 خهی ی)

 (16-12پ: صص 1394 خهی ی ) بود.ی فسادها خواهد فراگیر و م شأ ههه

. یکی از ایم و از نو صدددورتب دی كرده یبازخوان احیاء علم را یامام خهی ی )ره( برخی نظریات سددد ت

 و یت»ی یع ی نظریه ویی اسددت كه در بازخوانی امام )ره( به مشددتورتریم نظریه« و یت» ینظریات نظریه

احیاء علم حقیقتی وجودی است كه پیش از آنکه در مفاهیم و  یس تمباحث حقیقت علم دیم در  انجامیده.« فقیه

، چ انکه در حدیثی م سوب به نبی اكرم ب ددصورت می علهی صورت ب دد در احوال و قلب شخص عالمالفاظ 

ستیم در س ت احیاء علم كسی (124: ص 1403 )أحصائی .«الحقیقة احوالی»)ص( آمده است كه  است  عالم را

م ی حقیقت راه یافت. تحقیق در حقیقت دیصحیفه ههچون توان به احوال قلبیشفتار و رفتار او بكه از خلال گ

 اسددتهاع و ایم عالهانشددخص ی ، از ایم رو مشدداهدهگذردعالهان راسددتیم میشددخصددی ی احوال از راه مطالعه

سِیَر آنان مستقیم م ایم عالهان راستی شود.شهرده میتریم وسائط عبور از چ ان راهی احادیث ایشان و دقت در 

از عطار « تذكرة الأولیاء»شدددوند و كتاب متم و مشدددتوری چون خوانده می« أولیاء»در سددد ت احیاء علوم دیم 

 علم دی ی نگاشددته شددده اسددت. )عطار در مسددیر تحقیق هاآنبا نظر به جایگاه محوری  نیشددابوری )ره( درسددت
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های دروازهأولیاء  وارثان انبیائ د. اسددت كه علها «أولیاء» به ع وان در مقام ایم وسدداطت ضددروری (6: ص 1905

تریم برجسددته كتاب كافی كه ابواب آغازیمی ضددروری راهیابی به آن د، از ایم رو و واسددطه حقیقت باط ی دیم

ست علماحیاء  شیعه در بحثب اكت صروف ،ا شرافت آنان،  م سایی بیان  صشان و نحوهش ا شخی ی حضور و ت

 (40-32: صص 1407 )كلی ی .شده استنزدشان 

روری وساطت ض ینحوه یختش اهستی و توجیه توضیحاحیاء علوم  یس تمباحث در « و یت»ی نظریه

شریفات پیوند با آنان ست. ) بوده أولیاء و ت شاهسلطانبه ع وان نهونه: ا صص 1384 علی امام خهی ی  (13-43: 

ی ، در بازخوانی نظریه«مصددباح التدایة إلی الخلافة و الو یة» یع ی یکی از اولیم آثار علهی خویش، در)ره( نیز 

و  82: صص 1386 )خهی ی داده است.ش اسانه را توضیح و هستیآن وساطت ضروری به نحوی بدیع  و یت،

 یت و» های سیاسی، صورتب دی نوی از آن نظریه ذیل ع وانی فعالیتسال بعد در بحبوحه 40اما قریب به  (83

، و یت «و یت اعتباری»و « و یت تکوی ی»امام )ره( در ایم صددورتب دی نو، با تفکیك میان نتد. پیش می« فقیه

ستی سانه، بلکه در مع ایی عرفی پیش میرا ایم بار نه در مع ایی ه شد. ش ا سطهو یّ تکوی یكه ولههانطور ك ی ا

سانمیان حقیقت باط ی دیم  ست، ولیّبا ان سطهدر مقام اعتباری  ها ا رار ها قی میان حقیقت ظاهری دیم و آنوا

ایم حقیقت ظاهری مقاصدی است مثل عدالت كه ت تا از طریق برپایی یك حکومت اسلامی  م ظور از گیرد.می

سد. به ظتور می سی می« ع وانی عام»تبدیل به « ولیّ»به ایم اعتبار ر سلامیبرای هر ك  شود كه بتواند حکومت ا

صد  رپاب را صاً در مرتبه 6.را محقق ك دو آن مقا شخ ست  سی  زم نی ای از مراتب و یت تکوی ی احراز چ یم ك

                                                           
فقیه  های عرفانی از و یتی طرح بحث و یت فقیه، هرچ د مهکم است با برخی قرائتمیان و یت تکوی ی و و یت اعتباری به ع وان زمی ه . تفکیك6 

ادل دارد، برا  ع گوییم و یتى را كه رسول اكرم )ص( و ائهه )ع( داشت د، بعد از غیبت، فقیهوقتى مى» .به تأكید آمده است« و یت فقیه»نخواند، در متم كتاب 

فه است. ز وظیهیچ كس ایم توهم نباید پیدا شود كه مقام فقتا ههان مقام ائهه )ع( و رسول اكرم )ص( است. زیرا ای جا صحبت از مقام نیست؛ بلکه صحبت ا

برا  امام مقامات مع و  د ... جعل ندار از امور اعتبار  عقلایى است و واقعیتى جز... ، یع ى حکومت و اداره كشور و اجرا  قوانیم شرع مقدس  «و یت»

)و یت فقیه، صص « و آن، مقام خلافت كلى التى است كه گاهى در لسان ائهه، علیتم السلام، از آن یاد شده است. م هست كه جدا از وظیفه حکومت استه
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سلام ت تا بایست به قوانیم صحیح حکومت شده باشد، بلکه شته باشد و عدالتی ا شی عرفی علم دا  ته باشد تادا

ولی باط ی ( ههانطور كه 54-50: صددص 1379 خهی ی. )ههان فقیه اسددت اوعهل به آن علم را تضددهیم ك د. 

 ایم تفسیر، ( با68: ص 1379خهی ی )ظاهری است حافظ ظاهر دیم است.  حافظ باطم دیم است، فقیه كه ولیّ

ضافه می« اولیاء»توضیحی به مفتوم  سابقه ندارد: ا كسانی هست د « أولیاء»م ظور از »شود كه در س ت احیاء علم 

س ولیت میكه توجه به خدا دارند و  ش دبدر جامعه دارای م ذیل خهی ی )ره(  امام (112: ص 1379 خهی ی« )7.ا

سیاری آموزهایم دیدگاه  س تاز ب سلام غریباً»احیاء علم ههچون حدیث  یهای  ، «العلهاء ورثة الأنبیاء»و « بدأ الإ

سابقه سبت به  س ت احیاء علم آن طرح یصورتب دی نو و متفاوتی ن صص  :1379 خهی ی) 8،دهدارائه میها در 

سیر  گرچه (99و  11 ست كه ایم تف ستیم ا جریان تاریخ ب سازگارخود برآن ا سلام از ابتدا تارا سا  9ت.ك ون ا

 (240-239: صص 3ج  ،1378خهی ی )

 

                                                           
 قاصدممردم ندارد، بلکه به آن مع ا است كه او ً هدایت عامه نیز از ای در قبال هدایت عامه نیست كه و یت فقیه وظیفهعبارات البته آن  ایمم ظور از  (51-53

بر سایران را  فقیهشخص تکوی ی  فقیه یك كاركرد و وظیفه اعتباری است و و یت« و یت»مهکم است، ثانیاً  است و از آن طریق برپایی حکومت اسلامی

شود. ههچ یم ایم چون حکومت امیرالهؤم یم یا حضرت حجت )عج( قطعاً با آن جهع میدر حالت مطلوبی تعارضی ندارد و هرچ د با آن ، آورد زم نهی

اند ، یع ی علم و عدالت ندارد، بلکه بیان آن است كه علم و عدالت فقیه به مع ای عرفی علم و عدالت قلهداد شدهفقیه بودنولی اعتباری بودن قدحی به شروط 

  و تأیید آن در صلاحیت عامه مردم نیست. توان به طرق عرفی كشف كردند، وگرنه مقام تکوی ی اولیاء را نهیو در ایم مع ای عرفی قابل تحقیق و تأیید
 . تأكید از ما است.7

عد از ببه مع ای از میان رفتم علوم باط ی و حقیقت علم « احیاء علوم الدیم»در س ت احیاء علم، از جهله در « بدأ ا سلام غریبا و سیعود غریباً». حدیث 8 

شد، اما حضرت امام )ره( انحراف حکومتتای تاریخ اسلام از مسیر حکومت نبی اكرم و امیرالهؤم یم روزگار نبی اكرم )ص( و صحابه و تابعان فتهیده می

علم، مشاركت علهاء حقیقی در نیز در س ت احیاء « العلهاء ورثة الأنبیاء»( ههچ یم از حدیث 11فتهد. )و یت فقیه، ص علیتها السلام را از ایم حدیث می

 (99فتهد. )ههان، ص شد، اما حضرت امام )ره( ارثبری علهاء از جایگاه حکومتی نبی اكرم )ص( را از ایم حدیث میعلم باط ی نبی اكرم )ص( فتهیده می

اند و به امروز اسلام را در درازای تاریخ نگه داشته م ظور از ایم تاریخ راستیم، جریان تاریخی علهاء شیعه در دیدگاه امام )ره( است كه باطم و ظاهر. 9 

 اند.رسانده
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 گیریبندی و نتیجهجمع

مام خهی ی )ره( نظرات  هان را ا عال باب علم و  با الگویمیدر  یاء علوم دیم توان  فاهیم  اح ند. م خوا

سیاری از ایم س ت در آراء ایشان به كار رفته و خود به شخصیت سیاری از ایم س ت ارجاع داده است، ب های ب

صیتگرچه  سته و خاص غزالی را به كل شخ ست. با ایم حال، امام )ره( حایز موقعیتی یبرج  اصخ نپذیرفته ا

ست، س ت ا ستقلاًابعادی حقیقت دی ی،  موقعیتی كه در آن، خویش در ایم  سی و اجتهاعی پیدا كرده و ب م ه سیا

توجه به ایم ابعاد بازتعریف شده است. طرح مفاهیهی چون  و مفاهیم و نظریاتش هم باعلوم ی احیاء مس له ،تبع

شر روحانیت» شانگراحیاء علم،  در چارچوب« و یت فقیه»و « هابیداری ملت»، «ق س له در  ایم ابعاد خاص ن م

ست.موقعیت امام  را در موقعیت خویش بازتعریف كرده و  احیاء علم دی ی س ت به ایم اعتبار او خهی ی )ره( ا

شیوه ست، تا آنجا كه به  شته ا شانی )ره(شاید بی خود زنده نگه دا سلوب فیض كا سهیه د توان به تبعیت از ا ر ت

ی هاع وان كلی آثار و اندیشدده نامید و« متذب سدد ت احیاء علم»، امام خهی ی )ره( را «الهحجة البیضدداء»كتاب 

 .گذاشت« إحیاء إحیاء»را  ایشان

 

 منابع

 .قم م،یمؤسسه انتشارات جامعه مدرس ،ایالإح بیتتذ یف ضاءیالهحجة الب ق(1417كاشانی، فیض. )

 .1ج  روت،یب ،یدارالکتاب العرب ،میعلوم الد اءیاح . )بیتا(ابوحامد محهد ،یغزال

 .الکتب ا سلامیه، تتراناكبر غفاری، دارتصحیح علی الکافی، ق(1407. )محهدبم یعقوب كلی ی،

، دوره خرد دانیجاو، آن در روزگار ما اءیو ضدددرورت اح میعلوم د اءیاح( 1388شدددترام. ) ،پازوكی

 .4شهاره  د،یجد
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آثار امام خهی ی )س(، مؤسسه ت ظیم و نشر  ،شرح حدیث ج ود عقل و جتل (1388الله. )خهی ی، روح

 .تتران

 .امام خهی ی )س(، تتران آثار، مؤسسه ت ظیم و نشر ی امامصحیفه (1378. )_________

 .آثار امام خهی ی )س(، تتران، مؤسسه ت ظیم و نشر آداب الصلوة (1394) ._________

 .آثار امام خهی ی )س(، تتران، مؤسسه ت ظیم و نشر شرح چتل حدیثب(  1394) ._________

آثار امام خهی ی )س(، مؤسددسدده ت ظیم و نشددر ، جتاد اكبر یا مبارزه با نفسپ(  1394) ._________

 .تتران

 .آثار امام خهی ی )س(، تترانمؤسسه ت ظیم و نشر  ،تقریرات فلسفه( 1381) ._________

 .آثار امام خهی ی )س(، تتران، مؤسسه ت ظیم و نشر شرح دعاء السحر( 1393) ._________

 .، تترانمؤسسه ت ظیم و نشر آثار امام خهی ی )س(، سوره حهد تفسیر( 1384) ._________

، مؤسسه ت ظیم و نشر «مصباح الأنس»و « فصوص الحکم»تعلیقات على شرح ( 1392) ._________

 .آثار امام خهی ی )س(، تتران

آثار امام خهی ی )س(، ، مؤسددسدده ت ظیم و نشددر التعلیقه على الفوائد الرضددویة( 1375) ._________

 .تتران

امام خهی ی ، مؤسددسدده ت ظیم و نشددر آثار مصددباح التدایة الی الخلافة و الو یة( 1386) ._________

 .)س(، تتران

سلامی(( 1379) ._________ شر و یت فقیه )حکومت ا سه ت ظیم و ن س آثار امام خهی ی )س(، ، مؤ

 .تتران

 .شیروانی، دارالعلم، تترانتصحیح علی  ،م ازل السائریم ق(1417نصار ، عبدالله. )أ
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 .ایران، تتران، انجهم اسلامی حکهت و فلسفه ایقاظ ال ائهیم شیرازی، صدرالدیم محهد. )بیتا(

 ،سددیدالشددتداء، قم ،حادیث الدی یةعوالی الل الی العزیزیة فی الأ ق(1403احصددایی، ابم ابی جهتور. )

 .4جلد

 . ولد نیکلسون، مطبعه لیدن، به تصحیح ریتذكرة الأولیاء (1905عطار نیشابوری، فریدالدیم. )

 .تتران، حقیقت، نامهو یت (1380. )محهد بم حیدرعلیشاه، سلطانسلطان
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