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In judicial jurisprudence, the validity and scope of a judge’s 
knowledge are critical issues, particularly given the classification 
of judicial knowledge and legal claims. This subject has grown 
more complex in contemporary times with the emergence of the 
“Authorized Judge” concept and ambiguities in relevant laws.
This paper examines the validity of sensory knowledge acquired 
by authorized judges in cases involving crimes against divinity, 
focusing on the principles and viewpoints of Imam Khomeini 
(RA). The study begins by analyzing sensory perception from 
a logical perspective and assessing its potential validation under 
Islamic law. It then evaluates the extent of sensory perception’s 
validity through intellectual reasoning, identifying the central 
axis in the debate over its authoritativeness.
The research presents evidence against the validity of sensory 
knowledge in criminal matters, clarifies Imam Khomeini’s 
stance on the issue and addresses ambiguities in relevant legal 
provisions. The findings reinforce the conclusion that neither 
mujtahids nor authorized judges may rely on personal sensory 
perceptions in divine penal cases.
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Introduction.
The knowledge-generating function of the five human senses and the analysis of their error 
have garnered a lot of attention from logicians and philosophers of science. This issue has 
also drawn the attention of Islamic jurists (fuqaha), particularly in relation to establishing 
certain jurisprudential and legal matters. However, the mere possibility of sensory error has 
not led these scholars and jurists to reject the validity of sensory perception. Human sensory 
faculties, among their various functions, are used as direct evidence in the establishment 
of crimes. This is manifested in the form of witness testimony and the judge’s reliance 
on personal knowledge (‘ilm) derived through sensory perception. In this context, the 
personal knowledge of the judge holds a unique position among the evidentiary sources, 
so much so that according to Article 212 of the Islamic Penal Code of Iran, as well as the 
explicit statements of some jurists, other forms of evidence are considered valid as long 
as they don’t contradict the judge’s knowledge. In other words, only in cases where the 
judge lacks knowledge does recourse to alternative evidentiary means become permissible. 
This, however, raises a question: Is it permissible for Qāḍī Maʾdhūn (a licensed but non-
mujtahid judge) to act upon personal sensory knowledge in cases where the establishment 
of the offense requires multiple witnesses? The Islamic Penal Code exhibits a degree of 
ambiguity and indeterminacy on this matter, and the fatwas of some jurists are not without 
interpretive uncertainty. This paper specifically investigates the admissibility of a judge’s 
sensory knowledge in the context of ḥadd punishments classified under ḥuqūq Allāh 
(whose legal proof requires the testimony of multiple witnesses) with an approach The 
analysis focuses on the jurisprudential foundations and fatawas of Imam Khomeini (RA), 
which are deemed valid references within the judiciary in cases where statutory provisions 
are unclear. In particular, the discussion centers on cases in which a judge has personally 
witnessed the commission of such an offense and subsequently issues a ruling based on 
direct observational knowledge.

Material and Methods
The present study employs a library-based research method and falls into the category 
of descriptive-analytical studies. To this end, relevant data were extracted from printed 
texts and specialized Islamic law software and the Relevant content was organized, and 
presented in accordance with chronological priority. Finally, the preferred opinion was 
selected based on the jurisprudential foundations of Imam Khomeini (RA), and was critical 
evaluated against alternative opinions.

Literature Review
The probative force (ḥujjiyyah) of a judge’s personal knowledge (ʿilm al-qāḍī) has 
been the subject of significant discussion in jurisprudential texts, and numerous studies. 
However, the present article distinguishes itself from previous texts and studies through 
novel initiatives and approaches. Among the most relevant studies are the following:
•	 Isa Valaei (2010), General Methods of Proving Criminal Offenses: An Approach to the 



3 Fateme Maschi zade & Other:The Non-Authoritativeness of Sensory Knowledge Acquired by...

Views of Imam Khomeini (RA). This article explores the methods of proving criminal 
offences the probative force of the judge’s knowledge in establishing criminal liability.

•	 Kiumars Kalantari and Abbas Salmanpour (2019), The Position of Judge’s Knowledge 
in Proving Criminal Matters in Iranian Law. This study examines the jurisprudential and 
legal foundations of Judge’s knowledge across various schools of thought and addresses 
the statutory provisions related to this matter.

•	 Abbas Askari and Sajjad Heidari (…), A Reappraisal of the Foundations of reference to 
Judge’s Knowledge in Imami Jurisprudence and the Iranian Legal System. This article 
examines the underpinnings of the probative force of a judge’s personal knowledge. The 
authors argue that while sensory-based knowledge is presumed to be of probative force 
when held by a qualified mujtahid judge, it lacks probative value when possessed by a 
licensed but non-mujtahid judge (qāḍī maʾdhūn).

Discussion
1. Sensory Data and Their knowledge-Generating Potential
Perceptions acquired through the five human senses are referred to as sensory cognition 
(idrāk ḥissī). Within the study of sensory cognition, two central issues have consistently 
drawn attention: First, that which is present in the mind of the perceiving subject (the 
epistemic agent) is distinct from the external object of perception. Second, there are 
instances in which the percept does not correspond to the objective reality it represents. 
A common example of such discrepancy is the objects submerged in water, which appear 
broken when observed through a glass. Philosophers of logic have resorted to various 
analytical means to explain the occurrence of sensory error.

2. The Probative Force of Knowledge Derived from Sensory Perception
There is little doubt that sensory cognition, under normal conditions, reveal or correspond 
to external reality. In other words, when the senses function properly and are not impaired 
by ambient elements, sensory cognition can be generally deemed highly reliable in the 
context of everyday life and rational human conduct. Without such reliance, the very 
structure of social life would collapse. Accordingly, the mere possibility of sensory error 
cannot by itself negate the probative force (ḥujjiyyah) of sensory-based judgments. In line 
with this, Islamic law (Sharīʿah) frequently adopts the views of rational agents (uqalāʾ) in 
affirming the probative force of such perceptions.

3. The Scope of the Probative Force of Sensory-Based Judicial Knowledge in Criminal 
Matters
In criminal matters, the gravity of potential consequences and the significance of details 
occupy an elevated position. Accordingly, Islamic law—consistent with the rational 
conduct of society—does not suffice with a single testimony, whether it stems from a 
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judge’s own perception or from an external witness, unless it is corroborated by additional 
circumstantial evidence. This stance serves several purposes: it reduces the probability of 
sensory error; mitigates the influence of personal interpretations on observation; maintains 
the principle of the concealment of ḥuqūq Allāh-related offenses; and ensures public 
confidence in the enforcement of severe criminal penalties. Furthermore, when a ruling is 
based solely on the judge’s direct observation, the possibility of appeal or reconsideration 
is virtually precluded.

4. Objections to the Reliance of a Mujtahid Judge on Sensory-Based Knowledge in 
Criminal Matters
The majority of jurists, after affirming the permissibility of the Infallible Imam 
adjudicating based on personal knowledge, have extended this permissibility to include 
thesensory-derived knowledge of a judge meeting all requisite qualifications (jāmiʿ al-
sharāʾiṭ). However, extending this permissibility to jāmiʿ al-sharāʾiṭ Mujtahids lacks 
sufficient justification, particularly given that the transmitted narrations and hadith texts 
explicitly use the term Imām. Even if one were to argue that jāmiʿ al-sharāʾiṭ jurists, by 
virtue of their niyābah (delegated authority) from the Infallible Imams, inherit the same 
prerogatives, there still remains reasonable doubt regarding the validity of those particular 
prerogatives or ruling capacities that are rooted in the Imam’s infallibility, or for which 
such a connection is potentially presumed. All the objections raised against the probative 
force of sensory knowledge acquired by a mujtahid judge apply even more forcefully to 
non-mujtahid judges.

5. The Perspective of Imam Khomeini on the Issue
Imam Khomeini’s view holds particular significance in this context. Based on two legal 
opinions (istiftās) attributed to him, there is a doubt not only regarding the permissibility 
of an appointed judge (but not possessing ijtihād) to rely on their own sensory knowledge, 
but also concerning the consistency of such reliance with statutory regulations (Article 
211 of the Islamic Penal Code). Moreover, according to Imam Khomeini, if a judgment is 
issued by a non-mujtahid judge (qāḍī maʾdhūn), the convicted individual retains the right 
to request a retrial before a mujtahid judge. In cases where the original ruling was based 
on the judge’s personal observation, such a right would be rendered meaningless or futile.

Results
In both everyday life and rational conduct, sensory perceptions and the knowledge derived 
from them cannot be disregarded. However, sensory perceptions are always prone to error. 
Logically, various analyses have been proposed regarding sensory errors, and the collective 
outcome suggests that knowledge based on such perceptions is fallible, particularly 
when the perceptions are non-experiential, the relevant senses are impaired, or when 
accompanied by faulty analysis. The necessity of relying on sensory-based knowledge, 
coupled with its inherent fallibility, has led to the conditional acceptance of probative force 
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of such knowledge by rational individuals. The more serious an issue becomes_such as 
criminal matters or severe punishments_the more stringent the conditions for its judicial 
proof become, whether quantitative or qualitative. Islamic law, in particular, has adopted 
a highly stringent approach when it comes to proving such cases, especially crimes that 
are solely considered as ḥaqq Allah. These crimes are of a nature that requires detailed 
observation for valid testimony. The requirement of multiple witnesses_particularly the 
condition of fourfold testimony_significantly reduces the likelihood of error in such cases. 
Nevertheless, the prevailing view among Imami jurists holds that a jāmiʿ al-sharāʾiṭ judge 
may impose punishment solely on the basis of knowledge acquired through personal 
observation. While this claim itself is subject to serious objections, even if accepted, it 
cannot justifiably be extended to non-mujtahid judges. The conclusions drawn from the 
legal opinions (istiftāʾāt) of Imam Khomeini (RA) also corroborates this claim.

Conclusion
Based on the foregoing discussion, the following conclusions may be drawn:
1.	A non-mujtahid judge is under no circumstances permitted to rely on knowledge derived 

from personal sensory perception in the adjudication of ḥuqūq Allāh offenses.
2.	Even a mujtahid judge is not authorized to act upon personal sensory knowledge in 

criminal matters involving ḥudūd (divinely ordained punishments).
3.	Reliance on sensory knowledge in criminal cases can render certain legal institutions, 

such as appeal courts virtually ineffective.
4.	The Islamic Penal Code requires explicit clarification and reforms in this regard.
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یکی از مسائل مهم در فقه قضایی مسئلۀ حجیت علم قاضی و گسترۀ آن 
اســت؛ به ویژه آنکه علم قاضی و نیز دعاوی حقوقی از جهات گوناگونی 
قابل دســته بندی هستند. در دورۀ معاصر با توجه به پیدایش مفهومِِ قاضی 
مأذون و نیز ابهــام قوانین موضوعۀ مربوطه، پیچیدگی این مبحث بیشــتر 
شــده است. در این نوشــتار مسئلۀ حجیت علم ناشــی از ادراک حسی 
قاضی مأذون در مســائل کیفری حق اللهی با رویکــرد به آرا و مبانی امام 
خمینی موردبررســی قرار می گیرد؛ بدین منظور نخســت مســئلۀ ادراک 
حســی از دیدگاه منطقی و امکان حجیت دهی شــرعی به آن بررسی شده 
است؛ ســپس گسترۀ حجیت علم ناشی از ادراک حسی با توجه به سیرۀ 
عقلایی موردتحقیق قرارگرفته و ضمن مشــخص نمودن محور اصلی در 
بحث از حجیت علم حســی قاضی مجتهد، ادلۀ عدم حجیت علم حسی 
قاضی مأذون در مسائل کیفری بیان شده است. نتیجه آنکه قاضی مجتهد 
و قاضی مأذون در هیچ حالتی حق اســتناد به علم ناشی از ادراک حسی 
خــود را در جرائم حق اللهی نخواهند داشــت و ایــن ممنوعیت در مورد 

قاضی مأذون روشن تر است.

1. این مقاله، مســتخرج از پایان نامه کارشناسی ارشد با عنوان »بررســی حجیت رویکرد تجمیع ظنون و کاربرد آن در فقه و حقوق« 
است.
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سـال بیست و هفتم / شمـارۀ صـــد و شش/ بهار  1404/ صص131-105پژوهشنامۀ متین106

 مقدمه
ح��واس پنج گانه، نخس��تین و متعارف ترین راه برای ارتباط انســان با پیرامون خویش جهت 
دس��تیابی به علم در حیطه‌های گوناگون است؛ درعین حال گاهی حواس در درک پدیده‌ها 
و اشیاء دچار خطا می‌شوند. علم آفرینی حواس و تحلیل خطاهای آن موردتوجه منطقیان و 
اندیشمندان فلسفۀ علم بوده است؛ همچنان که موردتوجه فقیهان نیز جهت اثبات پاره ای از 
مســائل فقهی و اصولی قرارگرفته و ایشــان به صرف احتمال وجود خطای حسی در ادراک، 
از پذی��رش اعتبار آن صرف نظر ننموده‌اند. یکی از کاربردهای حواس آدمی دراین‌باره، بهره 
بردن از آن ها جهت اثبات جرائم به عنوان دلیل مســتقیم اثبات اســت که در قالب شــهادت 
شــهود و عمل قاضی به علم مبتنی  بر حس خویش نمود یافته اســت. در عصر غیبت، امر 
قضاوت برعهدۀ مجتهدان جامع الشــرایط قرارگرفته اســت؛ درعین حال بنــا بر فتوای برخی 
فقهــای متأخر، قضات غیرمجتهد نیز می توانند در صــورت اذن مجتهد به قضاوت بپردازند 
و به علم خویش نیز در اثبات جرائم عمل نمایند. ازآنجاکه یکی از اقســام علم قاضی علم 
حسی اوست و نزد فقیهان حجیت این قسم نسبت به اقسام دیگر علم قاضی، مسلم و مبرهن 
انگاشــته شده است، این پرسش در ذهن پدیدار می شود آیا عمل نمودن قاضی مأذون نیز به 
علم حسی خود، در آن دسته از جرائم که اثبات آن ها نیاز به تعدد شهود دارد، مجاز است یا 
خیر؟ دراین باره، قانون مجازات اسلامی دچار اجمال بوده و فتاوای برخی فقها نیز خالی از 
ابهام نیســت؛ در این نوشتار موضوع یاد شده با رویکرد به مبانی فقهی و فتاوای امام خمینی 
موردبررســی قرارگرفته اســت؛ به ویژه که در موارد ابهام قوانین، مراجعه به فتاوای ایشان در 

عرف قضایی پذیرفته شده است.

بیان مسئله
یکی از مهم ترین مباحث در موضوع آیین دادرســی کیفری، ادلۀ اثبات دعاوی است؛ طرق 
اثبــات دعاوی به عنوان حلقۀ واســط میان عالم ثبوت – آنچه واقعــاًً رخ داده – و عالم اثبات – 
آنچ��ه قاضی حکم به رخ دادن آن نموده – ایفای نق��ش می‌کنند و هرچه میزان علم آفرینی 
آن ها بیشــتر باشــد، احتمال تطابق این دو بر یکدیگر بیشــتر خواهد شــد؛ این مسئله به ویژه 
در ام��ور کیفری اهمیت ویژه‌ای دارد. ماده 160 قانــون مجازات اسلامی ادلۀ اثبات دعوا را 
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چنین احصاء نموده اســت: »ادله اثبات جرم عبارت از اقرار، شــهادت، قسامه و سوگند در 
مــوارد مقرر قانونی و علم قاضی اســت«. درعین حال علم قاضــی جایگاه خاصی در میان 
ایــن ادله دارد؛ به صورتی که اعتبار ادلۀ دیگر به شــرط عدم مغایرت با علم قاضی اســت و 
تنها درصورتی که قاضی در مس��ئله‌ای علم نداش��ته باشد، نوبت به س��ایر ادله می‌رسد؛ امام 
خمینــی و برخی فقهای دیگر ضمن بیان جــواز حکم نمودن قاضی مطابق با علمش )بدون 
ش��هادت، اقرار و یا س��وگند( در حقوق‌الناس و حقوق‌الله، به اولویت داشتن علم قاضی در 
صورت تعارض با س��ایر دلایل تصریح نموده‌اند )امام خمینــی، ۱۳79، ج 1 و 2، ص. 826؛ نوری 
همدانــی، ۱۳۸۸، ج 2، صص. 232-231(. مــادۀ 212 قانون مجازات اسلامی نیز دراین باره مقرر 
م��ی‌دارد »درصورتی که علم قاضی با ادله قانونی دیگر در تعارض باشــد اگر علم، بیّّن باقی 
بماند، آن ادله برای قاضی معتبر نیست و قاضی با ذکر مستندات علم خود و جهات رد ادله 
دیگر، رأی صادر می‌کند. چنانچه برای قاضی علم حاصل نشــود، ادله قانونی معتبر اســت 
و بر اس��اس آن ها رأی صادر می‌شــود«1 بنابراین اگر برای قاضی، علمی مخالف با اقرار و یا 
شهادت حاصل نشود، قاضی مکلف است مطابق همان اقرار و یا شهادت حکم صادر نماید 
هرچند آن ادله موجب اقناع وجدان وی و درنتیجه، رسیدن او به علم نشوند؛ اما اگر قاضی، 
علمی برخلاف ســایر دلایل داشته باشد، اولویت با علم اوست و دیگر سایر ادله موضوعیتی 

نخواهند داشت.
بدیهی اس��ت که علم قاضی می‌بایست مستند به سببی باشد. این سبب می‌تواند یکی از 
حــواس پنج گانه یا امور نزدیک به آن و یا از راه تجمیع قرائنی باشــد که موجب علم قاضی 
شــوند که به ترتیب به عنوان علم حســی، علم قریب به حس و علم ناشــی از حدس نامیده 
ش��ده‌اند. برخی فقها برآنند که حجیت علم قاضی – در هر یک از ســه صورت گفته شده – 
بر حجیت امارات مقدم می‌شــود؛ چراکه امارات، کاشــفیت نوعی از واقع داشته و همواره 
امکان خطا در آن ها وجود دارد؛ درحالی که حجیت علم، صددرصدی اســت. در این میان 

1. به بیان منطقیِِ آن، حجیت امارات نسبت به علم قاضی »به شرط لا« است )به شرط عدم مغایرت با علم قاضی( 
درحالی که حجیت علم قاضی در مقایســه با امارات، »لا به شرط« است و درهرحال چه موافق با امارات باشد و 

چه مخالف با آن حجت است.
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اختلافاتی نیز در مورد امکان تفکیک میان جرائم حق‌اللهی و حق‌الناســی درگرفته اســت. 
در این نوشــتار به‌طور خاص امکان اســتناد به علم حسی قاضی در آن دسته از جرائم حدی 
حق‌اللهی )که اثبات آن ها نیازمند تعدد شاهد است( با رویکرد به مبانی و آرای امام خمینی 
موردبررســی قرار خواهد گرفت؛ یعنی مواردی که قاضی، خود مشاهده‌کنندۀ وقوع یکی از 
این جرائم بوده و با استناد به علم ناشی از مشاهدۀ خود، اقدام به صدور حکم می کند. علت 
این انحصار، وجود مشــکلات خاصی اســت که به طور ویژه در مورد این دسته از جرائم به 

وجود می‌آید و نیازمند تحلیل و پژوهش مستقل است.
ازآنجاکه قانون در بخشی از این مسئله ابهام مفهومی داشته و مراجعه به فتاوای معتبر نیز 
به دلیل اختلافی بودن آن و مســتحدثه بودن مسئلۀ قاضیِِ مأذون دشواری های خود را دارد، 

عدم دستیابی به راه‌حل موجب صدور احکام قضایی متضاد و متناقض خواهد شد.
 ای��ن مقاله ــبا روش کتابخانه‌ای و رویکرد توصیفی- تحلیلی نوشته شــده اســت؛ بدین 
منظور با مراجعه به کتاب‌ها و نرمافزارهای فقهی و اصولی، فیش‌های تحقیق به دســت آمده 
و اطلاعات حاصل از آن با تقدم و تأخر لازم بیان شــده اند؛ سپس نظر برگزیده با رویکرد به 

مبانی امام خمینی همراه با نقد سایر نظرات انتخاب شده است.

1. پیشینۀ تحقیق
در مورد حجیت علم قاضی در کتاب‌های فقهی مطالب ارزشــمندی وجود دارد و مقالات 
متعددی نیز در این مورد نگاشته شده است. مهم‌ترین مقالات مرتبط با این مسئله عبارتند از:

»راه های عامة اثبات جرائم با نگرشــی به دیدگاه امام خمینی )س(« نوشــتۀ عیسی ولایی 
)1389(؛ در ای��ن مقال��ه راه‌های اثبــات جرائم و نیــز حجیت علم قاضــی در اثبات جرائم 
موردتحقیق قرارگرفته است؛ درعین حال تفکیکی میان قاضی مجتهد و قاضی مأذون گذاشته 
نشده و قلمرو حجیت علم حسی از جهت خطاپذیری آن و نیز محدودۀ حجیت عقلایی در 

امور حسی بررسی نشده است.
»جایگاه علم قاضی در اثبات امر کیفری در حقوق ایران« نوشــتۀ کیومرث کلانتری و 
عباس س��لمان‌پور )1398(؛ در این مقاله ضمن اشاره به مبانی فقهی و حقوقی علم قاضی در 
مکاتب مختلف، به بررسی مواد قانونی مرتبط با آن پرداخته شده؛ اما مسئلۀ حجیت عقلایی 
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و مبانی فلسفی خطای حسی و چگونگی حجیت آن موردبحث نبوده و نظرات امام خمینی 
نیز به طور خاص بررسی نشده است.

»بازخوانی مبانی اســتناد به علم قاضی در فقه امامیه و نظام قضایی ایران« نوشــتۀ عباس 
عس��کری و سجاد حیدری؛ این مقاله به مبانی حجیت علم قاضی می‌پردازد و بر اساس آن، 
اصل بر حجیت علم حســی قاضی مجتهد بوده؛ اما چنین علمی برای قاضی مأذون حجیت 
ندارد. همچنین بر مبنای آن، مواد قانون مجازات در مورد علم قاضی، از علم حسی انصراف 
دارد؛ اما به مسئلۀ حجیت عقلایی داده‌های حسی پرداخته نشده و رویکرد مقاله نیز بررسی 
مبانی امام خمینی نبوده است. سایر مقالات ارزشمند نوشته شده در مورد علم قاضی نیز فاقد 
این وجه هستند؛ یعنی تحلیل خطای حسی و ارتباط آن با محدودۀ حجیت عقلایی در آن ها 
جایگاهی ندارد. همچنین رویکرد قریب به اتفاق این مقالات، پذیرش حجیت علم حسی و 

تردید در حجیت علم حدسی است؛ لذا از اشاره تفصیلی به آن ها خودداری می‌شود.

2. داده‌های حسی و میزان علم آفرینی آن ها
می‌توان گفت نخستین راه ارتباط انسان با جهان خارج، حواس وی است؛ آنچه از راه حواس 
به دس��ت می‌آید »ادراک حسی« نامیده می‌شود. در ادراکات حسی همواره دو مسئلۀ مهم 
موردتوجه بوده اســت؛ نخســت آنکه آنچه در ایــن نوع از ادراک نزد ذهن شناســا )فاعل 
ادراک( وجود دارد با آنچه در عالم خارج قرارگرفته دو امر متمایز هستند؛ دوم آنکه گاه آنچه 
ادراک شــده با آنچه وجود دارد منطبق نیست؛ چنانکه اشیاء در لیوان آب به صورت شکسته 
دیده می‌شوند. گزارۀ نخست به صورت‌های نسبتاًً مشابهی از سوی منطقیان بیان شده است؛ 
چنانکه ابن‌سینا ادراک حسی را چنین تعریف می کند: اخذ نمودن صورتی از ماده همراه با 
لواحق و عوارض آن مشروط به آن که میان آن صورت و ماده نسبت و رابطه ای وجود داشته 
باشد و درصورتی که این نسبت و رابطه زایل شود، آن ادراک و اخذ نیز از بین خواهد رفت؛ 
زیرا در ادراک حســی، صــورت و تصویر با تمام لواحق آن از مــاده اخذ می گردد ازاین رو 
پدیدار شدن آن صورت، بدون وجود و حضور ماده ممکن نیست )ابن سینا، ۱۳۷۹، ص. 345(. 
ملاصدرا با تصریح بیشــتری بر مباینت محســوس بالعرض )شــیء محسوس( و محسوس 
کید می‌کند و بیان می‌دارد که ادراک حسی، ادراک  بالذات )آنچه احس��اس می‌ش��ود( تأ
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شــیء موجودی اســت که نزد ادراک کننده، با شکل و هیئت مخصوص به آن ماده حاضر 
می‌شــود؛ به گونه ای که همراه با آن، مکان، زمان، وضع، کیفیت، کمیت و ... محســوس 
خواهد بود. البته در اینجا آنچه احســاس می شود و محســوس بالذات و حاضر بالذات نزد 
ادراک کننده اســت، همان تصویر و صورت آن شــیء خواهد بود و نه خود آن شــیء... 

)ملاصدرا، ۱۳۶۸، ج 3، ص. 360(.
منطق دانان، ادراکات حســی )مشاهدات( را از حیث معرفت شــناختی در جرگۀ گزاره های 
یقین آفرین و یقینیات جای داده و یکی از شــش علم ضروری محســوب نموده اند )ابن سینا، 
۱۲۸۱، ص. 123؛ بهمنیار، ۱۳۷۵، صص. 96-95؛ طباطبایی، ۱۳۸۶، ج 4، ص. 986(. محسوســات یا 
مشــاهدات، گزاره هایی اند که عقل به واسطۀ حواس به آن ها حکم می کند؛ حال چنانچه آن 
حواس، ظاهریِِ پنج گانه باشــند، چنین گزاره هایی حسیات نامیده می شوند و درصورتی که 
حواس، باطنی باشند، گزاره های حاصله از آن ها وجدانیات گفته می شوند همانند این گزاره 
»ما دارای فکر، اراده، ترس و غضب هســتیم« )تفتازانی، ۱۴۱۲، ج 1، ص. 211؛ لاهیجی، ۱۴۲۵، 

ج 4، ص. 191(.
اکنــون باید دید که در صورت بدیهی بودن حســیات، خطاپذیر بــودن آن ها چگونه تحلیل 
می‌شــود. خطای حســی که وقوع آن در زندگی هر انســانی کم وبیش اتفاق افتاده اســت، 
عبارت اســت از آنکه ظهور یا آشکاری یک شیء مادی، نزد فاعل شناسا مطابق با واقعیت 
خارجی آن نباشد )کشفی، ۱۳۸۰، ص. 115(. برای مثال قطعه چوب راستی که قسمتی از آن در 
آب فرورفته اســت، خمیده به نظر ما می رسد. گاهی چیز معدومی، موجود در نظر می آید؛ 
همانند ســراب )فخــر رازی، بی تــا، ص. 87؛ واربرتون، ۱۳۸۵، ص. 145(. اهمیت مســئله خطای 
حسی، در بررسی ادراکات حســی از حیث معرفت شناختی نمایان می‌شود. علی رغم اینکه 
بســیاری از فیلسوفان حسیات و ادراکات حسی را همچون معقولات جزء یقینیات محسوب 
نموده اند، عده ای از آنان نیز با استناد به خطاپذیری و در معرض خطا بودن ادراکات حسی، 
تنها معقولات را یقینی به شــمار آورده و حســیات را خارج از یقینیات دانسته اند )فخر رازی، 
بی تا، ص. 87(. افزون بر آن، مسئلۀ خطای حسی در طول تاریخ، دست آویز سوفسطائیان برای 
اثبات مدعای خویش مبنی بر عاری از حقیقت بودن تمامی ادراکات انســان و درنتیجه نفی 
واقعی بودن دنیای خارج بوده اســت )طباطبایی، 1390، ج 1، صص. 166، 191(؛ با این اســتدلال 
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که طریق تحصیل ســایر معارف و علوم برای انســان، حواس و ادراکات حسی اوست و جز 
به واســطۀ این ادراکات، اکتســاب ادراکات و علوم دیگر ممکن نیســت )فارابی، 1413، ص. 
374؛ ملاصدرا، ۱۳۶۸، ج 9، ص. 126(. توجیه و تحلیل فیلســوفان در مورد چگونگی رخ دادن 
خطای حســی و ارائۀ راه حلی برای تصحیح آن دارای ارتباط مهمی با حجت دانستن چنین 

ادراکاتی است.
ظاهراًً نخســتین فیلســوفی که به نحو مبســوط به مســئلۀ تحلیل خطای ادراکات حسی 
پرداخته ارســطو اســت؛ وی با تقسیم مدرکات حســی به بالذات و بالعرض و سپس تقسیم 
مدرکات بالذات به محســوس مختص و محســوس مشــترک، ادراک محسوسات بالذاتِِ 
مش��ترک و همچنین محسوسات بالعرض را خطاپذیر دانسته است؛ اما وقوع خطا در ادراک 
محسوســات بالذاتِِ مختص را - به شــرط سلامت حواس- غیرممکن یا بسیار نادر قلمداد 
نموده است )ارسطو، ۱۳۶۹، صص. 123، 124، 209(. مقصود ارسطو از محسوس بالذات مختص، 
محسوسی است که مخصوص یک حس خاص است و با حس دیگری از حواس، ادراک 
نمی شــود؛ همانند رنگ که محســوس مختص حس باصره اســت و در مقابل، محسوس 
بالذات مشــترک، محسوســی است که مشــترک میان همۀ حواس است و تنها با یک حس 
خاص، درک نمی شود و عبارت است از حرکت، سکون، عدد، شکل و اندازه. نیز از نگاه 
ارسطو محسوس بالعرض محسوسی است که بالعرض ادراک می شود مثل ادراک یک فرد 
»سفیدپوســت« به عنوان »فرزند شــخص الف« که در این مورد، فرد یادشده نه از آن حیث 
که فرزند شــخص الف اســت بلکه تنها از آن حیث که رنگ پوســتش سفید است در قوه 
بینایــی اثر می گذارد )ارســطو، ۱۳۶۹، صص. 124-123(. ازنظر ارســطو احتمال خطای حواس 
مشترک بسیار فراوان است به خصوص زمانی که محسوس در فاصلۀ دوری قرار داشته باشد 
ادراک در دو مرحلۀ اخیر می تواند نادرســت باشد )ارسطو، ۱۳۶۹، ص. 210-209( پس حواس 
در صورت قرار داشتن در حالت معتدل و طبیعیِِ طبیعت خود نیز باز در ادراک محسوسات 
مشترک همیشــه صادق نبوده و خطاپذیرند )blok, 1961, p.6(؛ و به این ترتیب مثلًاً بینایی در 

ادراک رنگ خطاناپذیر؛ اما در ادراک شکل خطاپذیر است.
فارابی نیز به وقوع خطاهای حســی اذعان داشــته؛ اما یقین حاصله از ادراکات حسی را 
درصورتی که دارای آن دو شرط باشد، خطاناپذیر دانسته است. توضیح آنکه فارابی در کتاب 
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المنطقیات به دسته بندی یقین از حیث راه های دستیابی به آن و بررسی درجۀ تصدیق هریک 
پرداخته و بیان می دارد دســتیابی انســان به معرفت نسبت به هر چیزی، منوط به رسیدن او به 
بالاترین درجۀ تصدیق است که احتمال خلاف در آن محال بوده و یقین تام نامیده می شود 
)فارابی، ۱۴۳۳، صص. 324-323؛ ۱۹۹۶، ص. 38(؛ اما ازآنجاکه برای انســان در بیشــتر موارد و 
نسبت به بسیاری از اشیاء، رسیدن به چنین درجه ای از تصدیق غیرممکن است، به ناچار باید 
آن را به درجه ای که در حد توان و طاقت آدمی است محدود نمود. ازاین رو فارابی تصدیق 
برحسب طاقت را »مقارب یقین تام« و یقین تام را »کفایت کننده در تصدیق« می داند. وی 
داخل شــدن یقین حاصله از حس، ذیل دانش ها را مشروط به داشتن شرایطی دانسته است: 
نخست آنکه اشیاء محسوس که به وجود آن ها از طریق حواس یقین پیدا می شود باید در همۀ 
زمان ها )گذشته، حال و آینده( به همان صورت که نخستین بار حس شده اند، ادراک شوند 
وگرنه در چنین ادراکی خطا موجود اســت؛ دوم آنکه هیچ ادراک حســی دیگر و نیز هیچ 
قیاســی با آن ادراک حسی نخستین مخالف نباشد. همچنین از دیدگاه وی، معرفت حاصل 
از شــهادت دادن اشخاص، درصورتی که تبدیل به استدلال قیاسی شود، در شمار یقین های 

مرتبه دوم قرار می‌گیرد که گاهی در علوم کاربرد دارند )فارابی، ۱۴۳۳، ص. 324(.
برخی از فلاس��فۀ متأخر کوش��یده‌اند خطای حســی را مربوط به مرحلۀ »تحلیل« و نه 
»مشــاهده« بدانند؛ برای مثال هنگامی که چشم انسان کوه ها را از فاصله ای دور، کوچک 
می بیند در اینجا چشــم خطا نکرده است و بلکه کوچک دیدن کوه ها از دور نشانۀ سلامت 
چشــم است؛ اما عقل می بایســت تحلیلی صحیح از این مشاهده داشته باشد و با لحاظ دور 
بودن کوه ها و محدودیت چشــم در دیدن همه جانبۀ اشــیاء دور، به بزرگی و عظمت کوه ها 
درواقع و حقیقت پی ببرد؛ باز همین رو تمیز دادن محسوسات صحیح از محسوسات باطل، 
به واسطۀ قوه عقل دانسته شده است و به همین سبب گفته شده است که قوۀ عاقله حاکم بر 
قوۀ حاسه و درنتیجه کامل تر از آن است )الهی قمشه ای، ۱۳۶۳، ج 2، ص. 75؛ قطب  الدین شیرازی، 

۱۳۶۹، ج 1، ص. 127؛ مصباح یزدی، ۱۳۶۶، ج 1، ص. 147(.
ف��ارغ از پذیرفتنی‌تر نمودن تحلیل اخیر، تردیدی در این نیســت که افزایش قوت تحلیل 
)براثر تعقل یا تجربه( موجب کاهش خطا در علوم ناشی از ادراکات حسی می‌شود؛ چنانکه 
افراد دانشــمند یا دارای تجربه، از مشــاهدۀ شکسته بودن شیء در آب، باور به خمیدگی آن 
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پیدا نمی‌کنند. همچنین این سخن فارابی پذیرفتنی است که اگر مشاهدۀ یک شیء ثابت با 
مشاهدۀ قبلی یا بعدی آن متفاوت باشد )افراد مختلف، مشاهدات مختلفی را از شیء واحد 
داشته باشند(، علم یقینی از چنین مشاهداتی به دست نمی‌آید. همچنین تردیدی در صحت 
سخن ارسطو مبنی بر قابل اعتماد نبودن علم مبتنی بر داده‌های حسیِِ به دست آمده از اعضای 

معیوب نمی‌توان داشت.

3. حجیت شرعی علم ناشی از ادراکات حسی
حجیــت از ریشــۀ »حجت« به معنای دلیل اســت و در اصطلاح اصولی، بــه معنای معتبر 
شــناخته شدن امری است که امر دیگر را ثابت می کند؛ اما به سر حد یقین نمی رسد )مظفر، 
1430، ج3، ص. 14(. به عنوان نمونه، »شــهادت دادن« در اصل خود یک دلیل صددرصدی 
نیســت، چراکه همیشه امکان اشــتباه یا تبانی شهود وجود دارد؛ اما هنگامی که شرع با قانون 
آن را به رســمیت بشناســد، قدرت اثبات کنندگی آن را _ صرف نظــر از احتمال خلاف _ 
می پذیــرد و گویی به آن اعتبــار امر صددرصدی را می دهد. خاســتگاه حجیت امارات را 
می توان تســهیل گری آن دانســت؛ بدین معنا که اگر تنها دلایل یقینی اعتبار داشــته باشند، 
زندگی در فضای دینی یا قضایی و حتی زندگی عادی با اختلال و سختی روبرو خواهد شد 
)مظفــر، 1430، ج3، ص. 42(. به طور خلاصه می توان گفت هرگاه امری با درصد احتمال بالا 
امر دیگری را ثابت کند و دلیلی قطعی در دست باشد که شارع یا قانون گذار یا سیرۀ عقلایی 
میان مردم، میزان احتمال خطا را در آن صفر در نظر گرفته، حجیت بخشــی رخ داده اســت؛ 
بدیهی اســت که چنین اعتباری فقط در شــرایطی معقول است که امکان دستیابی به دلایل 
قطعی، غیرممکن یا دشوار باشد. مواردی که برای اثبات حکم شرعی حجت دانسته شده اند 
)ظواهر کلام، خبر واحد عادل، حکم عقل( اموری هســتند که نزد عقلا نیز حجیت دارند. 
همچنین مواردی که برای اثبات موضوعات قضایی حجت دانسته شده اند )اقرار، بینه، ظاهر 
قوی و...( نوعاًً در جوامع عقلایی موردپذیرش اند؛ هرچند شــارع بنا بر مصالحی، قیودی را 
برای حجت دانستن آن ها قرار می دهد؛ مثلًاً اقرار در برخی امور کیفری منوط به تعدد شده 
یا در اعتبار برخی شهادت ها، جنسیت نیز لحاظ می شود. به طورکلی، رویکرد شارع در امور 
مربوط به حجیت، مطابق با سیرۀ عقلاست و اصولًاً نمی‌تواند برخلاف آن باشد؛ چراکه در 
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غی��ر این صورت، هرج ومرج و اخلال در نظام زندگ��ی مردم به وجود می‌آید که چنین تالی 
فاســدی مورد رضایت شارع نیست )ر. ک. به: امام خمینی، 1415، ج1، ص. 106(؛ این مسئله در 
آثار امام خمینی آن چنان نمودی دارد که برخی محققان برآیند نظر ایشــان در مورد حجیت 
بنائــات عقلایی را حجیت ذاتی آن دانســته اند )موســوی، 1396(؛ این نکتۀ به ظاهر ســاده اما 

کلیدی، مبنایی برای حجیت داده‌های حسی به دست می‌دهد.
در مورد ادراک حسی، تردیدی نیست که چنین ادراکاتی کاشفیت نوعی از واقع دارند؛ 
یعنی درصورتی که حواس ســالم باشــند و عوامل محیطی در آن ها اختلال ایجاد نکنند، در 
امور روزمره و در زیســت عقلایی تا حد زیادی می توان به ادراکات حســی اعتماد داشــت 
و اصولًاً بدون چنین اعتمادی، نظام زندگی اجتماعی به هم خواهد خورد. حجیت شــرعی 
ادراک حسی نیز به قدری بدیهی بوده که موردبحث مستقل قرار نگرفته و هیچ مجتهدی در 
حجیت سخنی که از معصوم »شنیده شود« یا سنتی که از معصوم »دیده شود« تردیدی روا 
نداشته است. در امور قضایی نیز _ در اموری مانند شهادت _ اصولًاً شاهد طبق آنچه دیده 
یا شــنیده شــهادت می دهد و اگر اعضای حسی وی ســالم بوده شرایط محیطی نیز مساعد 
باشد، نمی توان به صرف وجود احتمال خطاهای حسی، حجیت چنین اموری را مورد خدشه 

قرارداد.

4. گسترۀ حجیت علم ناشی از ادراک حسی در امور کیفری
با اثبات اینکه ادراکات حســی به طورکلی شــرایط حجیت را دارند، اینک پرسش از گستره 
و محدودۀ این حجیت اســت؛ یعنی این ادراکات شــرعاًً با چه شرایطی در چه زمینه ای و از 
سوی چه کسانی می تواند حجت قلمداد شود. نخست گفته شد که به طورکلی حجیت یک 
امر عقلایی اســت و شــریعت نیز فی الجمله همین حجیت عقلایــی را مدنظر دارد؛ بدیهی 
است که در زندگی عقلایی نمی‌توان حجیت را از داده‌های حسی واگرفت؛ بااین حال عقلا 
در همه مسائل حجیت داده های حسی را به یک گونه نمی پذیرند؛ مثلًاً اگرچه ادراک حسی 
و مشــاهدۀ یک شاهد دارای عدالت یا وثاقت اخلاقی در امور ساده پذیرفته می شود؛ اما در 
مس�ـائلی که اهمیت بیش��تری دارند، قیود دیگری بر این مسئله افزوده می‌شود. به عنوان یک 
مثال ساده، در مسابقات ورزشی مشاهدات داور دارای ارزش است؛ اما این مسئله به ویژه در 



115 کید بر دیدگاه ... فاطمه ماسچی زاده و همکاران:عدم حجیت علم حسی قاضی مأذون در جرائم حق‌اللهی با تأ

مســابقات دارای اهمیت به صورت مطلق نیست و تعدد داوران، امکان اعتراض و بازبینی و 
حتی نظارت عمومی بر تصمیم داور زمینه و امکان اش��تباه وی را به حداقل می‌رســاند. هر 
چه مسئله‌ای دارای اهمیت بیشتر باشد و جزییات در آن نقش پررنگ تری ایفا کند، بر تعداد 
و دقت این قیود افزوده می‌شــود؛ این مســئله در خصوص دعاوی حقوقی نیز صادق است؛ 
در نظام‌ه�ـای حقوقی کامن‌لا و رومی-ژرمنی محدودیت‌هایی برای شــهادت دادن قاضی 
وجود دارد و در مورد شهادت شهود، حق پرسش متقابل و پرسش مجدد برای طرف مقابل 
محفوظ دانسته می‌شود؛ افزون بر اینکه قاضی نیز حق پرسیدن سؤالات لازم از شهود را دارد 
)میرزایی، شــکوهی زاده و الماســی، 1401(؛ بدیهی اســت که چنین مواردی، فقط در فرض تغایر 

قاضی و شاهد قابل تصور است.
در مســائل کیفری، خطیر بــودن پیامدها و اهمیت جزئیات در مرتبۀ بســیار بالایی قرار 
دارد؛ محکومیت کیفری می‌تواند جان متهم را بگیرد یا آسیب‌های شدید جسمانی، حیثیتی 
و روحی را به دنبال داشــته باشــد؛ از ســوی دیگر، کوچک ترین جزییات نیز در این مسائل 
می توانند موجب تغییر حکم شــوند؛ لذا عجیب نیســت که در شریعت اسلامی – همگام با 
همان ســیرۀ عقلایی- عدم اکتفا به یک شــهادت بدون قرائن جنبی در مسائل کیفری لازم 
انگاش��ته می‌شود. این مســئله می تواند به دلیل کم کردن احتمال خطای حسی، کم کردن 
احتمال تأثیر تحلیل بر مشــاهدات، اصل پوشــیده ماندن جرائــم حق اللهی و نیز اقناع افکار 
عمومی نســبت به اجرای مجازات شــدید باشد؛ دســت کم موارد گفته‌شده اگر علت تامه 
نباشــند، می توانند در شمار علل ناقصه یا فواید حکم به تعدد شهود قرار گیرند. درحالی که 
در مشاهدۀ یک نفر – خواه قاضی خواه فرد دیگر- همواره امکان خطای حسی وجود دارد؛ 
احتمال دارد که تحلیل پیشینیِِ فرد بر مشاهدۀ وی اثر بگذارد؛ اصل پوشیدگی جرائم نقض 
می‌شــود و افکار عمومی نیز اجرای مجازات سنگین به صرف مشاهده و ادعای یک نفر را 
نمی‌پذیرد. افزون بر این، درروش عقلایی امروز پیرامون مسائل قضایی کیفری، اصل امکان 
اعتراض و تجدیدنظر پذیرفته شــده اســت؛ درحالی که در حکمی کــه به موجب علم مبتنی 
بر مش��اهدۀ قاضی صادر می‌شــود، امکان اعتراض یا تجدیدنظر به معنای واقعی خود وجود 

ندارد.
از همین روس��ت که برخی محققان امکان عدم حجیت چنین علمی را موجه می‌دانند؛ 
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زیرا ازنظر حجیت قضایی چه بســا حســی بودن علم به معنای قابل اثبات بودن آن در دادگاه 
برای س��ایر افراد )علاوه بر خود قاضی( نیز باش��د که در این صورت، دیگر قاضی نمی‌تواند 
به صرف مشــاهدۀ خویش بــرای اثبات جرم اســتناد کند چراکه مشــاهدات وی تنها برای 
خودش عمل آور اســت نه برای دیگران. به علاوه احتمال خطای او در مشاهده و یا برداشت 
حسی وی از آن رویداد، زیاد است و در این زمینه _ برخلاف علم حدسی حاصله از قرائن 
قوی_ قاضی دیگری نیز نمی‌تواند نسبت به درستی یا نادرستی حکم مستند به مشاهدۀ عینی 
آن قاضی نظر بدهد؛ زیرا او در موقعیت قاضی نخســت نبوده اســت )کلانتری و ســلمان پور، 
۱۳۹۸، ص. 172؛ هاشــمی شــاهرودی، ۱۴۱۹، ص. 55-54(؛ بلکه می‌توان گفت حتی خود قاضی 
نخس��ت نیز نمی‌تواند دوباره در آن موقعیت و شرایطی که درگذشته بوده است قرار بگیرد و 

صحنۀ وقوع جرم را بسنجد تا از احتمال خطای وی، اندکی کاسته شود.
بر این اس�ـاس می‌توان گفت بنای عقلاییِِ عدم اکتفا به مشــاهدۀ فرد واحد در مســائل 
حیاتی و باز گذاشتن امکان تجدیدنظر در این مسائل که مورد مخالفت شرع نیز قرار نگرفته، 
بلکه آن گونه که خواهد آمد مؤید شــرعی نیز دارد، اصلی اساســی اســت که جز با دلایل 
قطعــی و محکم قابل تخصیص خــوردن نخواهد بود. همچنین عمومات آیاتی که نســبت 
دهندگان رابطۀ نامشــروع به دیگران را بدون آوردن چهار شــاهد- موجب تحقق حد قذف 
می‌داند، به عموم خود ش��امل قاضی نیز می‌شود )هاشمی شاهرودی، 1423، ج 1، ص. 334(. در 
فضای شرعی تنها استثنای قطعی بر این بنای عقلایی را می‌توان مشاهدۀ معصوم دانست؛ بر 
طبق برخی روایات معصوم می‌تواند بر اســاس مشاهدات خود در جرائم حدی، مجازات را 
اعمال نماید )کلینی، 1387، ج ۱۴، ص. ۲۵۰(. افزون بر ادلۀ نقلی، می‌توان گفت بنا بر عصمت 
معصوم از گناه و خطا، امکان خطای حســی یا تحلیل نادرســت بر اساس ادراک حسی در 
مورد وی وجود ندارد؛ بر جواز قضاوت امام معصوم بر طبق علم خود، ادعای اجماع شــده 
اســت )مکارم شیرازی، 1377، ص. 446(. اگرچه اشــکالاتی همچون اتحاد شاهد و قاضی در 
چنین موردی همچنان باقی می‌ماند؛ اما با توجه به اینکه دلیل خاص در این مورد وجود دارد 
و نیز این بحث در حال حاضر مبتلابه نیســت و اهمیت آن در تســری دادن چنین جوازی به 
مجتهد جامع‌الشــرایط اســت، ادامۀ مطلب در مورد ممنوعیت چنین تسری دادنی – حتی در 

فرض پذیرش اصل مطلب- خواهد بود.
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5. ایرادات استناد قاضی مجتهد به علم حسی در مسائل کیفری
مشــهور فقهــا پس از پذیــرش جواز قضــاوت امام بر طبــق علم خود، علم حســی قاضی 
جامع الش��رایط را نیز حجت دانس��ته‌اند. البته برخی از فقها این مســئله را مختص حق الله و 
برخی مختص حق‌الناس دانسته‌اند )شیخ طوسی، 1417، ج 6، صص. 242، 244؛ عراقی، بی‌تا، ص. 
37؛ طباطبایی، 1422، ج 15، صص. 33-32؛ فاضل هندی، 1424، ج 10، صص. 58-57؛ نجفی، 1404، 
ج 40، صص. 89-88(؛ بدیهی است که اگر مبنای حجیت علم حسی معصوم در امور نیازمند 
به تعدد شــهود را عصمت وی یا روایات مربوطه بدانیم، تعمیم دادن این حکم به مجتهدان 
جامع‌الشرایط نمی‌تواند موجه باشد؛ به ویژه آنکه در متن روایات، از واژۀ »امام« استفاده شده 
و دلیل حجیت مشاهدۀ وی »امین الله« بودنش ذکرشده است )شیخ طوسی، 1365، ج 10، ص. 
44(؛ بی تردیــد مرتبۀ امین الهی –در همۀ احکام و تصرفــات - تنها در مورد معصوم مصداق 
قطعی دارد و قدر متیقن از آن، مشــاهدۀ امام معصوم اســت )مؤمن قمی، 1389، ج 1، ص. 92؛ 
هاشمی شاهرودی،1423، ج 1، ص. 307( اگر گفته شود بنا بر نیابت فقها از معصومین، اختیارات 
معصوم برای فقیه جامع‌الش��رایط ثابت اس��ت، باز می‌توان در اثبات آن دسته از اختیارات یا 
احکام که ریشــه در عصمت معصوم دارند یا این احتمــال در مورد آن ها وجود دارد، تردید 

رواداشت.
ممکن است گفته شود دلیل حجیت علم ناشی از ادراکات حسی، قیاس اولویت است؛ 
بدین بیان که اگر قاضی حق دارد طبق ش�ـهادت ش��هود حکم نماید، به طریق اولی می‌تواند 
مطابق با مشــاهدات حســی خود حکم نماید؛ زیرا وی در مورد نخست علم به وقوع ندارد؛ 
اما در مورد دوم بنا بر یقین خود حکم می‌کند. برخی از فقها برای اثبات حجیت علم حسی 
قاضی به این استدلال اشاره داشته‌اند )اعرجی، 1416، ج ۳، ص. ۴۵۹(؛ اگر این استدلال پذیرفته 
شود، حجیت علم حسی را نه تنها برای قضات مجتهد که حتی برای قضات مأذون نیز ثابت 
می‌نمای��د؛ چراکه قاضی مأذون نیز می‌تواند و بلکه می باید بر طبق شــهادت شــهود حکم 

نماید؛ درحالی که شهادت شهود یک امر ظنی است.
در پاس��خ به این استدلال باید توجه داش��ت که در امور نیازمند به شهادت‌های متعدد، 
به ویژه شهادت چهارگانه، احتمال خطای حسی بسیار اندک است؛ اگر امکان خطای حسی 
در مورد چهار شــاهد وجود داشــته باشــد، به طریق اولی در مورد یک شاهد که خود قاضی 
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اســت نیز وجود دارد؛ افزون بر اینکه احتمال دروغ گفتن چهار شــاهد که فرض بر عدالت 
آن هاســت، معقول به نظر نمی‌رس��د؛ لذا به نظر می‌رسد صرف مقایســۀ یقین و ظن در این 
مسئله راهگشا نیست؛ بلکه باید گفت حجیت ظنی که دارای جنبۀ معرفت‌شناسی و عقلایی 
اس��ت، لزواًًم�� دلالت بر حجیت یقینی که جنبۀ معرفت‌شناســی کمتر ی��ا ضعیف‌تری دارد 
نخواهد داشــت. به بیان دیگر، در مسئلۀ یادشــده آنچه اهمیت دارد بعد موجهیت ادله است 
نه حالــت روانی حاصل از آن؛ در یک نگاه درجه دوم )نگاه پســینی به باورها(، ارزش آن 
ظنی که برای قاضی از شهادت چهار شاهد عادل حاصل می‌شود به هیچ‌وجه کمتر از یقینی 
نیست که از مشــاهدۀ حسی خودش حاصل شــده؛ چراکه احتمال خطای حسی در مسئلۀ 
نخست کمتر است )هاشمی شاهرودی، 1423، ج 1، ص. 289(؛ لذا استدلال به قیاس اولویت در 

این مورد بی اشکال نیست.
دلایل دیگری نیز برای الحاق حکم حجیت علم مبتنی بر مشــاهدۀ معصوم در مســائل 
کیفری بیان شده که در کتاب‌ها و مقالات زیادی در مورد آن ها بحث و گفتگو شده است؛ 
ازجمله اینکه احکام ش��رعی بر عناوین بار می‌شوند و هنگام اثبات تحقق عنوان برای قاضی 
)مثلًاً تحقق عنوان شرب خمر( مانعی از جریان یافتن حکم وجود ندارد؛ همچنین عمومات 
آیاتــی که دلالت بــر وجوب حکم به حق و حرمت حکم به غیر حق داشــته از دیگر دلایل 
ابرازشــده در این زمینه اســت )ولایی، 1386(؛ چراکه ظاهراًً اگر قاضی پس از مشاهدۀ وقوع 
جرم، حکمی برخلاف آن صادر نماید آن حکم را نمی‌توان حق دانســت )سید مرتضی، 1415، 
ص. 491(؛ افــزون بــر اینکه خود قاضی نیــز در این زمینه پس از صــدور حکم دچار نوعی 
تناقض خواهد شد. کثرت مطالب در این زمینه و نقض و ابرام‌های فراوان و حتی تردید‌هایی 
که فقهای بزرگ به آن دچار شده‌اند1 می‌تواند نشان دهد که احتمالًاً نوع ورود به این بحث 
و کشــف نکتۀ اساســی آن مورد غفلت قرارگرفته است؛ سخن اصلی در آن است که تحقق 
عناوین نزد قاضی لزوماًً باید از طرق خاصی محقق شود یا از هر طریقی که وی پی به تحقق 

1. به عنــوان نمونــه، صاحب جواهر پس از بیان ادلــه ی حجیت علم قاضی، نظر این جنیــد در رد آن را ضعیف 
 محل نزاع را 

ً
نمی داند و اذعان می دارد جز اجماع، دلیل موثق دیگری برای این مســئله وجود ندارد؛ وی نیز نهایتاً

طریقی یا موضوعی بودن قطع قاضی می داند و در انتهای بحث، گرایش به نظر مخالف پیداکرده اســت )نجفی، 
1404، ج 20، ص. 266(.
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عنوان ببرد، حق صدور حکم را خواهد داشــت. به بیان اصولی، قطع مجتهد باید به صورت 
موضوعی لحاظ شود )که امکان مقید کردن به اسباب خاص وجود دارد( یا هر قطعی برای 
وی حجت اســت؛ پیش از پاسخگویی به این مســئله، پرداختن به ادلۀ دیگر غفلت از محل 

نزاع است )مکارم شیرازی، 1377، ص. ۴۴۷(.
به نظر می‌رس��د که طریقی دانستن قطع قاضی نمی‌تواند موجه باشد؛ چراکه نه تنها قطع 
حاصل از اسباب نامتعارف )مانند علوم غریبه و...( برای قاضی حجت نیست؛ بلکه قطعی 
که از اماراتِِ ناتمام به دس��ت می‌آید )مثلًاً قطع ناشــی از ســه اقرار یا ســه شهادت در زنا( 
نمی‌تواند مستمســک قاضی در صدور رأی قرار گیرد و اقرار و بینه باشــد شــرایط شــرعی 
خاص خود را داشته باشند )مکارم شیرازی، 1377، ص. ۴۴۷(؛ بااینکه با درجۀ بالایی از اطمینان 
می‌توان گفت س��ه ش��اهد عادل در این مورد دروغ نمی‌گویند و اشتباه نمی‌کنند و هیچ فرد 
عاقلی در ش��رایط عادی به دروغ علیه خود س�ـه بار اقرار به زن��ا نمی‌کند. اینکه قطع حاصل 
از چنین اماراتی نمی‌تواند مســتند حکم قاضی قرار گیرد، نشان از موضوعی بودن قطع وی 
دارد؛ حال قطع حاصل از سه اقرارِِ صحیح یا سه اقرار و سه شهادت چه تفاوتی با قطع حاصل 
از مش��اهدۀ قاضی دارد که در اولی حکم به برائت موجب تناقض و حکم به ناحق نمی‌شود 
و در دوم��ی چنین مس��ائلی رخ می‌دهد؟)طباطبایی حکیــم، 1427، ص. 29( مگر قطع حاصل 
از س��ه اقرار صحیح، ضعیف‌تر از قطع حاصل از مشــاهداتی است که امکان خطا در آن ها 
وجود دارد؟ اگر گفته شــود عدم اعتنای قاضی به مشــاهدۀ خود در چنین مواردی موجب 
معطل ماندن احکام خداوند می‌ش��ود، می‌توان در پاسخ گفت معتبر دانستن مشاهدۀ قاضی 
در اموری که نیازمند ش��هود متعدد است نیز موجب امکان مجازات بی‌گناهان خواهد شد؛ 
درحالی که مصلحت موجود در مجازات نشدن بی گناهان بسیار بزرگ تر از مصلحت موجود 
در مجازات شــدن گناهکاران اســت )منتظری، 1384، ج ۳، ص. ۴۶۳(. به ویژه که این مســئله 
در مورد جرائمی اس��ت که جنبۀ حق‌الناسی نداشته، شاکی خصوصی در آن وجود ندارد و 
حتی قاضی می‌تواند متهم را از اقرار کردن بازدارد؛ افزون بر اینکه ســخن در آن نیســت که 
مجتهد در چنین شرایطی حکم به بی‌گناهی متهم نماید؛ بلکه وی می‌تواند در چنین مواردی 
از قضــاوت خودداری کرده و متهم را بــه قاضی دیگری ارجاع دهد و حتی خود نیز در آن 

محکمه به عنوان شاهد حضور یابد.
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با توجه به مس��ائل گفته شده، می‌توان گفت مجتهد در مواردی که علم ناشی از ادراک 
حس��ی در مس��ائل کیفری دارد، نمی‌تواند به عنوان قاضی در آن مســئله ورود نماید و صرفاًً 
می‌تواند به عنوان ش��اهد، در محضر قاضی دیگری ادای ش��هادت نماید. اگر جواز قضاوت 
معصوم )ع( در چنین مواردی با اســتناد به دلیل خاص پذیرفته شــود، در این قضیۀ اســتثنایی 
می‌بایست به قدر متیقن اکتفا نمود و از تعمیم دادن آن به موارد دیگر خودداری کرد. ایرادات 
وارد بــر قضاوت قاضی مجتهد، عیناًً بر قضاوت قاضی مأذون نیز وارد اســت؛ اما با توجه به 
شــهرت جواز قاضی مجتهد و با توجه به آنکه بیشــتر قضات دادگســتری از قضات مأذون 
هستند، ایرادات وارد بر قضاوت این دسته از قضات و تحلیل دیدگاه امام خمینی در این مورد 

به طور جداگانه مطرح خواهد شد.

6. ایرادات استناد قضات مأذون به علم ناشی از ادراک حسی
تمــام ایراداتی که بر حجیت علم حســی قاضی مجتهد گرفته شــده، به‌طریق اولی بر قضات 
مأذون نیز وارد است؛ چراکه در مورد آنان نه نصبی از جانب معصوم صورت پذیرفته، نه قوۀ 
عدالت در آن ها با سختگیری‌های مربوط به مجتهد جامع الشرایط احراز می‌شود و نه می‌توان 
آنان را امین‌الله و تالی‌تلو معصوم دانس��ت. حتی درصورتی که فرض شود فقیه جامع‌الشرایط 
در ام��ور کیفری می‌تواند طبق علم حســی خود قضاوت نماید )که موردقبول این نوشــتار 
نیس��ت(، اثبات چنین مسئله‌ای برای قضات مأذون ایرادات جدی دارد؛ چراکه حتی اطلاق 
عنوان قاضی بر چنین افرادی به نحو حقیقت نیست؛ در ادبیات فقهی و شرعی، واژۀ قاضی 
تنها اشــاره به فرد مجتهد دارد و وجود قوۀ اجتهاد حتی در قاضی تحکیم که طرفین دعوا بر 
قضاوت وی توافق می‌نمایند ضروری اســت )شــهید ثانی، 1413، ج 13، ص. 331(. آنچه امروز 
در محاکم به عنوان قاضی ش��ناخته می‌شود، درواقع کارشناس حقوقی است که حکم وقایع 
را در میان قوانین موضوعه و مدون جستجو می کند و مجازاًً قاضی نامیده می‌شود. ازاین رو، 
در فرض پذیرش دلالت اطلاقات و عموماتی که علم حسی را برای قاضی حجت دانسته‌اند 
)ر.ک. به: مؤمن قمی، 1389، ج 1، ص. 89(، این حکم شــامل چنین افرادی نخواهد شد. حتی 
اگر قاضی مأذون صراحتاًً از س��وی مجتهد جامع‌الشــرایط، اذنِِ قضاوت بر اساس ادراکات 
حس��ی را داشته باش��د، بازهم می‌توان در مشــروعیت چنین قضاوتی ایراد وارد کرد؛ چراکه 
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اصــل ولایت قضات، در طول ولایت معصوم بــوده و جنبۀ نیابتی و حیثی )به حیث مجتهد 
بودن( دارد؛ به فرض آنکه کلیت اذن به قضاوت در مســائل کیفری برای قاضی غیر مجتهد 
به دلایلی همچون اضطرار و... پذیرفته شود، هیچ دلیلی بر اعطای اختیارات و امتیازات ویژۀ 
معصوم یا مجتهد – به حیث معصوم یا مجتهد بودن- به افراد غیر مجتهد وجود ندارد )موسوی 
خلخالی، 1380، ص. ۲۹۱(. افزون بر اینکه برخی از فقها صحت نیابت قاضی مأذون در مسائل 
کیفری را از اساس نمی‌پذیرند )بهجت، 1386، ج ۴، ص. ۴۴۳؛ طباطبایی، 1427، ص. 32(؛ بدیهی 

است که در این صورت استناد قاضی به علم حسی خود به طریق اولی پذیرفتنی نیست.

7. بیان و شرح دیدگاه امام خمینی پیرامون مسئله
دیدگاه امام خمینی، به عنوان اولین ولی‌فقیهی که با مســئلۀ قضات مأذون در نظامی مشــروع 
روبرو بوده‌اند در این زمینه اهمیت ویژه‌ای دارد؛ دیدگاه ایشــان در مورد حجیت علم قاضی 
منصوب )مأذون(، در دو اســتفتاء آمده که نیازمند توضیح هســتند؛ استفتاء نخست به شرح 

زیر است:
»قاضــی منصوب که مجتهد نباشــد به علم خود می تواند در امــور قضایی عمل کند یا 

خیر؟
بســمه تعالی، نمی تواند و باید مطابق مقرراتی که برای آن نصب شــده، عمل کند«)امام 

خمینی، 1392، ج 10، ص. 7(.
ایــشان در اس��تفتائی دیگر و در مقام تش��ریح اســتفتاء پیش��ین چنین گفته‌اند »قاضی 
غیر مجتهد نمی توان��د به علم خود حکم کند، ولی اگر به طرق و اســباب متعارفه و مطابق 

مقررات حکم کرده صحیح و نافذ است«)امام خمینی، 1392، ج 10، ص. ۸(.
به نظر می‌رسد که استفتاء نخست، در مقام بیان تفاوت میان علم قاضی منصوب و علم 
قاضی مجتهد اســت؛ قاضــی مجتهد، مطلقاًً حق حکم کردن طبق علم خود را در مســائل 
کیفری و مدنی دارد؛ خواه آن علم ناشــی از ادراکات حســی باشــد؛ خواه ناشی از امارات 
قانونی یا قرائن و امارات قضایی؛ و خواه آن علم با امارات در تعارض باشــد یا نباشد. ازنظر 
قانونی نیز قاض��ی مجتهد می‌تواند در موارد تعارض نظر اجتهادی خویش با قوانین مربوطه، 
از دادرســی اجتناب ورزد. درعین حال نه قاضی مجتهد و نه قاضی منصوب حق اســتناد به 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%DA%A9%D9%85
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%86%D8%A7%D9%81%D8%B0
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اســباب نامتعارف )مانند خواب، علوم غریبه و...( را ندارند؛ بی تردید علم ناشی از ادراک 
حس��ی را نمی‌توان در شمار علوم ناشی از اسباب نامتعارف قرارداد؛ اما همان گونه که گفته 
شد در اینکه بتوان نیابت جواز استناد به علم ناشی از ادراک حسی را در آن دسته از مسائل 
کیفری که نیازمند تعدد شهود هستند به قضات منصوب اعطا کرد، تردید جدی وجود دارد 
و از این اســتفتاء نیز چنین چیزی نتیجه گرفته نمی شود. حتی اگر گفته شود که استفتاءات 
یادشده دلالت بر حجیت علم حســی قاضی منصوب دارد، قید دوم یعنی »مطابق مقررات 

بودن« همچنان نیازمند احراز است که در ادامه به آن پرداخته می‌شود.
در قانون مجازات اسلامی، دو مادۀ مهم درزمینۀ علم قاضی وجود دارد؛ ماده‌ 211 بیان می‌دارد:

 علم قاضی عبارت از یقین حاصل از مستندات بیّّن در امری است که نزد وی 
مطرح می شود. در مواردی که مستند حکم، علم قاضی است، وی موظف 
است قرائن و امارات بیّّن مستند علم خود را به طور صریح در حکم قید کند .

تبصــره- مواردی از قبیل نظریه کارشــناس، معاینه محل، تحقیقات محلی، 
اظهارات مطلع، گزارش ضابطان و ســایر قرائــن و امارات که نوعاًً علم آور 
باشــند می تواند مستند علم قاضی قرار گیرد. درهرحال مجرد علم استنباطی 
که نوعاًً موجب یقین قاضی نمی شود، نمی تواند ملاک صدور حکم باشد.

به نظر می‌رس��د که مادۀ یادش��ده سلباًً یا ایجاباًً اش��اره‌ای به علم ناشی از ادراک حسی 
ندارد؛ واژه‌های »مطرح شدن« و »استنباط« و همچنین وجه تشابه موارد گفته شده در تبصره 
نش��ان می‌دهد که مادۀ 211 در مقام بیان حجیت علم حدســی )علم ناشــی از قرائن( است 
نه علم ناش��ی از ادراک حسی؛ پیش تر نیز گفته ش��د که نمی‌توان از حجیت علم حدسی، 
بر حجیت علم حســی در مسائل کیفری استدلال کرد؛ بنابراین افزون بر تردید کلی پیرامون 
جواز اس��تناد قاضی منصوب به علم حسی خود، در اینکه چنین مسئله‌ای مطابق مقررات نیز 

باشد تردید وجود دارد.
علاوه بر مطالب گفته شده، جواز استناد قاضی منصوب به علم حسی در مسائل کیفری، 
عملًاً تجدیدنظرخواهی در این مسائل را نیز بی فایده کرده و راه پی بردن به خطای قاضی را 
برای دادگاه تجدیدنظر خواهد بســت. ازاین جهت نیز جواز استناد قاضی به علم حسی خود 
ب��ا روح قوانین و مقررات مربوط ب��ه تجدیدنظر منافات دارد؛ به علاوه احتمال خطای قاضی 
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در مشــاهده یا برداشت حسی وی از آن رویداد، وجود دارد و در این زمینه _ برخلاف علم 
حدسی حاصله از قرائن قوی_ قاضی دیگری نیز نمی‌تواند نسبت به درستی یا نادرستی حکم 
مســتند به مشاهدۀ عینی آن قاضی نظر بدهد؛ زیرا او در موقعیت قاضی نخست نبوده است 
)کلانتری و س��لمان‌پور، ۱۳۹۸، ص. 172؛ هاشــمی شــاهرودی، ۱۴۱۹، صص. 55-54(؛ بلکه می‌توان 
گفت حتی خود قاضی نخس��ت نیز نمی‌تواند دوباره در آن موقعیت و شرایطی که درگذشته 
بوده اســت قرار بگیرد و صحنۀ وقوع جرم را بســنجد تا از احتمال خطای وی، کاسته شود. 
ش��اید به همین دلیل است که برخی فقها بیان نموده‌اند برای قاضی عالم به قضیه، اولی این 
اســت که در صورت امکان، از قضاوت کردن در آن دعوا خودداری ورزد و آن را به قاضی 
دیگــری ارجاع دهد تا از خویش رفــع اتهام نماید؛ اما اگر خودش قضــاوت نمود، در این 
صورت برای وی جایز نیســت برخلاف علمش صدور حکم نماید )موســوی اردبیلی، ۱۳۸۱، 
ج 1، ص. 303(. برخی فقیهان نیز جهت اثبات عدم حجیت علم حدســی شخصی قاضی به 
این مسئله توجه داشته و اظهار نموده اند دلیلی که قاضی در دادگاه به آن استناد می‌کند باید 
بــرای طرفین دعوا و بلکه برای همۀ حاضران در محکمه و شــنوندگان حکم، قابل اعتماد و 
اطمینان باشد تا موجب احترام و تسلیم در برابر حکم قاضی و نه اعتراض و تنفر نسبت به آن 
گردد )مقتدایی، بی تا، ص. 195( که به نظر می رسد به علت عدم موجهیت علم حسی یک فرد 
برای سایر افراد، این سخن در باب نفی حجیت علم حسی قاضی نیز می تواند صادق باشد.

از دیدگاه امام خمینی نیز درصورتی که حکمی را قاضی مأذون صادر کند، محکوم حق 
دارد تجدید آن دادرســی را نزد قاضی مجتهد مطالبــه کند )امام خمینی، 1392، ج 10، ص. 7(؛ 
بدیهی اســت که چنین حقی به منظور نظارت و بازبینی قاضی مجتهد بر حکم قاضی مأذون 
پیش بینی شــده است؛ حال درصورتی که مستند علم وی، مشــاهده باشد، اصولًاً نظارت بر 
آنچه معنا یا فایده‌ای خواهد داشت؟ بنابراین علاوه بر محذورِِ قانونی، ازنظر فقهی نیز قابلیت 
تجدیدنظرخواهی در قضاوت‌های قاضی مأذون باید وجود داشته باشد؛ درحالی که استناد به 

علم حسی راه را بر چنین قابلیتی خواهد بست.
بر اســاس مطالب بالا، حتی اگر گفته شــود علم حســی قاضی مجتهد در امور کیفری 
حجت اس��ت و پذیرفته ش��ود که وی می‌تواند بــه قضات منصوب، اذن اســتفاده از چنین 
اختیاری را بدهد، در اینکه چنین اذنی به قضات دادگســتری داده شــده یا نه تردید اســت 
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و م��واد قانون��ی صراحتی در این زمینه ندارند؛ لذا بنا بر اص��ل عدم، می‌توان گفت تا زمانی 
ک��ه ولی‌فقیه یا رئیس قــوۀ قضاییه صراحتاًً چنیــن اذنی را به قضات منصــوب ندهند یا در 
قوانین موضوعه صراحتاًً چنین چیزی پیش‌بینی نشود، ایشان حق استناد به علم حسی خود را 
ندارند؛ راه حلی که برخی فقها برای حل این مش��کل در زمانۀ حاضر اندیش��یده‌اند و در آن 
از قول مشــهور فقها نیز تخلف نشده است )هاشمی شاهرودی، 1423، ج 1، ص. 336(. افزون بر 
اینکه در جرائم حق اللهی، اصل بر پوشــیدگی و عدم اعمال مجازات در موارد شبهه است و 
در مس��ئلۀ یادشده، قاعده ‌درء و لزوم احتیاط در مسائل مربوط به دماء، اگر نمی‌تواند اصل 
جواز قضاوت قاضی مجتهد بر طبق علم حسی خود را نقض کند، دست‌کم می‌تواند جوازِِ 
اعطای چنین اختیاری به قاضی غیر مجتهد را نقض نماید؛ همچنان که در صورت تردید در 
اینکه قوانین حاضر چنین حقی را برای قاضی مأذون به رســمیت شــناخته یا نه این قاعده در 
کنار اصل عدم و نیز اصل تفسیر مضیق قوانین کیفری دلالت بر فقدان چنین جوازی دارند.

نتیجه گیری
در زندگی و س��یرۀ عقلایی نمی‌توان ادراکات حســی و علم مبتنی بر آن ها را نادیده گرفت؛ 
درعین حال ادراکات حس��ی همواره با احتمال خطا روبرو هستند؛ ازنظر منطقی تحلیل‌های 
مختلفی پیرامون خطاهای حــسی وجود دارد که برآین��د آن ها را می‌توان خطاپذیر بودن علم 
مبتنی بر آن دســته از ادراکاتی دانســت که تجربه پذیر نبوده یا حواس مرتبط با آن ها دچار 
اش��کال بوده یا اینکه با تحلیل نادرس��ت همراه بوده‌اند. ناگزیریِِ اســتفاده از علم مبتنی بر 
حواس و نیز خطاپذیری آن موجب شــده که حجیت آن نزد عقلا به گونۀ مشــروط باشد و 
هر چه امری خطیرتر باشــد، اثبات قضایی آن با شــروط کمی یا کیفی بیشتری همراه شود. 
حجیــت عقلایی ارتباط وثیقی با حجیت شــرعی دارد؛ تا جایی کــه امام خمینی حجیت را 
امری عقلایی دانســته است که شریعت نیز به طورکلی بدان پایبند است؛ نهایت آنکه شرطی 
بر آن می‌افزاید. مســائل کیفری و مجازات سنگین ازجمله مواردی است که عقلا اثبات آن 
را به صرف مش��اهده‌ نمی‌پذیرند؛ چراکه در آن امکان قابل اعتنای خطا وجود دارد. شریعت 
اسلامــی نیز در مورد اثبات این دســته از مــوارد، به ویژه جرائمی که صرفــاًً جنبۀ حق اللهی 
دارند، س��خت‌گیری فراوانی قائل شــده و ماهیت آن ها نیز به گونه ای است که شهادت در 
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آن ها نیاز به مشــاهدۀ جزئیات دارد. شرط دانستن تعدد شهود، به ویژه شهود چهارگانه تا حد 
قابل توجهی از احتمال خطا در این موارد خواهد کاست؛ بااین همه، نظر مشهور فقهای امامیه 
بر این اس��ت که قاضی جامع‌الشرایط می‌تواند به صرف علم مبتنی بر مشاهدۀ خود در چنین 
مواردی مجازات را اعمال نماید؛ اگرچه اصل این ســخن با ایرادات جدی روبروســت، اما 
حتی در فرض پذیرش آن نیز نمی‌توان چنین حکمی را – حتی به اســتناد اذن صریح قاضی 
مجتهد- به قضات منصوب و مأذون سرایت داد؛ برآیند استفتاءات امام خمینی نیز بر همین 
مطلب است و قانون مجازات اسلامی هم قابلیت چنین استنباطی را دارد؛ درعین حال، مواد 
مرتبط با علم قاضی در این مورد قابلیت برداش��ت‌های دیگر نیز داشته و لذا پیشنهاد می‌شود 
با اصلاح این مواد، راه بر خوانشــی که با دیدگاه امام خمینی و روح حاکم بر قوانین کیفری 

مطابق نیست و توالی فاسد نیز دارد بسته شود.

سپاسگزاری
بدین وســیله از حمایت مالی معاونت پژوهش و فناوری دانشــگاه شهید چمران اهواز در قالب 

پژوهانه SCU.TP1403.34595 در انجام این تحقیق تشکر و قدردانی می شود.
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