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Assessing the truth and falsehood of propositions presented 
in any science and providing criteria and standards for 
measurement is one of the important concerns of scientists 
in various fields. In the science of mysticism, this concern 
exists for all mystical propositions, especially intuitive ones. 
Like other sciences, mysticism needs a standard and law 
to understand the truth and falsehood of propositions and 
perceptions based on intuition – which is the most important 
source of knowing the truths of the universe after revelation 
– so that the mystic can, with these standards and criteria, 
determine the certainty of his revelations, observations, and 
visions. Since every non-infallible human is prone to error 
in knowledge, mystics have provided criteria and standards 
such as conformity with the Qur’an and Hadith to validate 
mystical propositions and the reality of their experiences and 
to distinguish divine inspirations from satanic ones. In this 
research, using a descriptive-analytical method and library 
tools, the criteria for the truth and falsehood of mystical 
perceptions from Imam Khomeini’s perspective will be 
extracted and examined. He mentioned four criteria for 
distinguishing the perceptions of non-infallible humans: 1. 
The Greater Criterion (the Qur’an); 2. The Lesser Criterion 
(the Infallibles (AS)); 3. The Mystic Himself; 4. The Perfect 
Guide.
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Introduction
This article examines the criteria for distinguishing the authenticity and inauthenticity 
of mystical perceptions (revelation and intuition) from the viewpoint of Imam Khomeini 
(RA). Given that the mystical experiences of non-infallible humans are always 
susceptible to error, mixing with egoistic illusions, or satanic inspirations, providing 
reliable criteria to distinguish authentic from false perceptions is an undeniable 
necessity in Islamic mysticism. This research, using a descriptive-analytical method 
and library resources, extracts and explains Imam Khomeini’s intellectual framework 
in this regard.

Literature review
Discussions related to measuring mystical experiences have been raised in the works 
of great mystics such as Ibn Arabi, Qaysari, Roozbahan Baqli, Sā’en al-Din Torka, and 
contemporary figures like Ayatollah Javadi Amoli. They emphasized the possibility of 
error in the revelations of non-infallibles and proposed criteria such as the Qur’an, Sunnah, 
intellect, and the guidance of a guide. However, no research had specifically addressed 
Imam Khomeini’s criteria, and this article seeks to fill this gap.

Research Findings

Imam Khomeini’s Fourfold Criteria:
Imam Khomeini introduced four main criteria for distinguishing correct from incorrect 
mystical perceptions:

1. The Greater Criterion (The Holy Qur’an):
The Qur’an is the infallible, comprehensive criterion for measuring all states, actions, and 
observations of the wayfarer.
The wayfarer is obliged to measure all his heart conditions and revelations against the 
verses of the Qur’an.
According to Imam Khomeini, the Qur’an is not merely a book of stories; it is a 
comprehensive guide for the spiritual journey towards God.

2. The Lesser Criterion (The Sunnah of the Infallibles (AS)):
The conduct, tradition, and statements of the Prophet (PBUH) and the Ahl al-Bayt (AS), as 
the true interpreters of the Qur’an, are the second and complementary criterion.
Any observation or revelation that contradicts Shari’ah standards and the teachings of the 
Infallibles is false and unreliable.
Spiritual wayfaring without holding fast to the Wilāyah of the Ahl al-Bayt (AS) leads to 
misguidance and Satan.

3.The Mystic Himself (Intellect and Inner States):
This criterion is considered an innovative and specific point in Imam Khomeini’s view.
Sound intellect enlightened by the light of innate nature (Fiṭrah), which is blended with 
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religious teachings, can assist the wayfarer in the initial distinction between truth and 
falsehood.
By examining his own intention and the effects and states that occur after a revelation (such 
as peace, attention to God, or conversely, anxiety and pride), the wayfarer can discern its 
nature. Divine inspirations usually bring peace and goodness.
 
4. The Perfect Guide:
The presence of an aware and complete guide and mentor, who has mastery over the states 
of the wayfarer and the intricacies of the path, is necessary for correcting and explaining 
mystical perceptions.
A perfect guide can discern the wayfarer’s observations, which may be mixed with illusions 
or satanic inspirations, and save him from misguidance.
Imam Khomeini emphasized the necessity of absolute submission to the instructions of 
such a guide.

Conclusion
From Imam Khomeini’s perspective, the mystical perceptions of non-infallible humans, 
due to the possibility of mixing with egoistic temptations and satanic inspirations, require 
measurement against reliable criteria.
These criteria are presented as a fourfold system: the Qur’an (Greater Criterion), the 
Sunnah of the Infallibles (Lesser Criterion), the mystic himself (intellect and inner states), 
and the perfect guide.
Together, these four criteria create a secure framework for the wayfarer, enabling them, 
on the intricate path of spiritual wayfaring, to distinguish authentic perceptions from false 
ones and remain protected from deviation.
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مقدمه
در هر علمی ملاک ها و معیارهایی برای ســنجش گزاره های مطرح  شــده در آن علم وجود 
دارد تــا از آن طریــق نظرات ارائه  شــدۀ مرتبط بــا آن علم مورد ارزیابی قــرار گیرد و میزان 
صحت وسقم آن ها مشخص و مسیر درستی برای دستیابی به دانش مطابق با واقع فراهم شود. 
دانشــمندان علوم تجربی و عقلی معمولًاً برای دسترسی به واقع از حس و عقل بهره می برند؛ 
اما در عرفان که به عنوان اشرف علوم شناخته شده است؛ »کشف و شهود«، پس از »وحی«، 
به عنوان دومین روش شناخت1، طریق دریافت حقایق هستی است و عارف با استفاده از آن، 
حقیقت را رؤیت می کند. اینجا باید یادآوری شــود که هرچند ممکن اســت وحی، نوعی 
تجربه دینی شــمرده شــود؛ ولی ویژگی های خاص خودش )مثل حقانیت و صحت قطعی( 
را دارد و کاملًاً بــا تجربه دینی متمایز اســت )شــیروانی، 1382، ص. 118(. در محیط اسلامی 
برای انتقال مفهوم »معرفت عرفانی« معمولًاً از اصطلاحاتی همچون »کشــف«، »شهود«، 
»مشاهده«، »معرفت«، »معاینه«، »اشراق«، »الهام« و »ذوق« استفاده می شود که هر یک 
از عناوین شــاید بر نوع، بُُعد یا ســاحت خاصی از مشــاهدات دلالت کند. این مفهوم را با 
نگاهــی اسلامی می توانیم »دریافت های عارفانه« بنامیم. درحالی که محققان غربی آن را با 
واژه هایی همچون »تجربه« یا »تجربه دینی« معرفی می کنند. دانشــمندان علم روانشناسی و 
فیلســوفان دینی از اواخر قرن نوزدهم میلادی به موضوع تجربه عرفانی توجه داشته اند. طبق 
نظر برخی از پژوهشــگران »ویلیام جیمز« شــروع‌ کننده این موضوع در قالب »بررسی انواع 

تجربه دینی« بوده است )موحدیان عطار، 1388، صص. 385 ـ384(. 
با توجه به جایگاه والای مکاشفات عرفانی در علوم دینی، احتیاج چنین معرفتی به ملاک و 
میزان، شدیدتر از سایر علوم خواهد بود )آشتیانى، 1370، ص. 591(؛ بنابراین سالک جهت محروم 
نشدن از حقیقت کشف  شده به بهانۀ القای شیطانی، نیازمند معیار است تا او را در تمییز صواب 
از خطا همراهی کند. لذا سالک الی الله ناگزیر است وسیله و ابزاری در اختیار داشته باشد که 
بتواند به‌واسطۀ آن مشاهدات صحیح را تشخیص دهد. چون گاهى مکاشفات به دلیل سبقت 

1. آیت الله جوادی آملی روش های شناخت را شش قسم دانسته اند: 1. وحی؛ 2.کشف و شهود؛ 3. عقل 
و براهین عقلی؛ 4. نقل و شواهد روایی؛ 5. ریاضی؛ 6. تجربی )جوادی آملی، 1384 صص. 105 ـ 87(. 
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خواطر نفسانى بر این واردات، منصبغ به لون احكام نفس مىگردد، و یا اینکه مشتبه به واردات 
شیطانى و جنى می شود؛ لذا میزان و معیارهایی جهت تشخیص واردات »رحمانى و ملىك« و 

»شیطانى و جنى« در كتب اهل سلوك ذکر شده است )آشتیانی، 1370، ص. 628(. 

1. پیشینه
برخی از اصول عام و کلی ســنجش در آثار کهن عرفانی همچون فتوحات مکیه ابن عربی، 
مفاتیح الغیب صدرالدین قونــوی، قواعد التوحید ابوحامد محمد اصفهانی، مصباح الانس 
محمــد بن حمزه فناری، تمهید القواعد صائن الدین ترکه اصفهانی مورد اشــاره و بررســی 
قرار گرفته اســت. از آثار متأخرین نیز می توان عین نضاخ و معرفت شناسی در قرآن آیت الله 
جوادی آملی، فلسفه عرفان سید یحیی یثربی و معیار سنجش گزاره های شهودی - وجودی 

علی فضلی را ذکر کرد که به تبیین و تحلیل این موضوع پرداخته اند.  
طبــق بررســی های انجام گرفته، تابه حال کتاب مســتقلی با موضوع معیارهای ســنجش 
صحت وســقم تجربه های دینی و مکاشــفه های عرفانی نگارش نشده است؛ اما در برخی از 
کتب عرفانی و معرفت شناســی به اجمال و یا به تفصیل مطالبی ذکر شــده است. آنچه مسلم 
است این است که بسیاری از عرفا معتقدند، با توجه به اینکه گاهی ساخته و بافته های خیال 
و احیاناًً القائات شــیطانی در جامه کشــف و شهود و تجربه دینی برای سالک جلوه می کند 
و بدین وسیله حق با باطل آمیخته می گردد؛ پس نیازمند معیار و میزانی برای صدق یافته های 

شهودی هستیم. 
1. ازنظر ابن عربی نقص در ادراک ظاهری و باطنی، به ســوء مزاج جســمی و معنوی 
مربوط است. و هر نوع سوء مزاج یا مربوط به طبیعت شخص است، یا امری عارضی است. 
نوع طبیعی آن قابل درمان نیســت؛ اما نوع عارضی جسمی با علم طب درمان شدنی است و 
نوع روحانی آن با تفکر صحیح دربارۀ مرگ و آخرت و امثال آن و اکتساب صفات حمیده 

درمان پذیر است )ابن عربی، بی تا، ج1، ص. 166(. 
قیصری در مقدمه خود بر شــرح فصوص الحکم به این مسئله اشاره کرده و گفته است 
که چنین نیســت که معارف و مکاشفات عرفانی همواره مصون از خطا و اشتباه باشد، بلکه 
در بســیاری موارد آنچه مکاشفه و شــهود حقیقت به نظر می رســد، درواقع ساخته خیال و 
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جزو القائات شــیطانی است که نه تنها پرده از حقیقت برنمی گیرد، بلکه حقیقت را واژگونه 
می نمایاند و موجب گمراهی و ضلالت می شــود. وی در فصل هفتم مقدمه اش بر فصوص 
الحکم، در بیان صحت مشــاهدات می گوید: در مورد مشــاهداتی که متعلق به امور دنیوی 
نیســت، بلکه مربوط به حقایق علوی و آســمانی اســت، میزان و معیار بــرای تمیز خطا از 
صواب، ســبب خیر بودن مشــاهده، عدم تغییر ســریع آن و متوجه ســاختن سالک به ذات 

مقدس حق است )ر.ک. به: قیصری، 1375، صص. 112 – 111(. 
2. شــیخ روزبهان بقلی شیرازی در غلطات السالکین می گوید: »... در خلوت بی حال 
قوم نتوان نشست وگرنه، مرض و مالیخولیا بیش باشد که حال و کشف. و غلط دیگر ضعفا 
راســت؛ در عالم خیالات باشــند و تمثیلات بینند و پندارند که آن کشــف است. و ذات و 
صفات حق را مانند نهند. متهم اند و خیال پرست. نعوذبالله من شوم خاطرهم« )بقلی شیرازی، 

1381، ص. 105(. 
3. ازجمله عرفای بزرگی که به این مطلب توجه کرده که در ادراک شــهودی نیز خطا 
راه دارد و باید سراغ معیاری برای تشخیص خطا از صواب رفت، صائن الدین علی بن محمد 
ترکه است که در کتاب عمیق تمهید القواعد یادآور می شود که سالک مشاهد نیز گاهی در 
ورطه خیالات فاســده قرار می گیرد و پندار را حقیقت به شــمار می آورد، و ازاین رو نیازمند 
میزان و معیاری اســت کــه او را از این خطا مصون دارد، و ازاین رو برای تشــخیص حق از 
باطل در علوم عرفانی نیز نیاز به ابزار و ملاکی اســت که با آن بتوان خطا را از صواب تمیز 
داد. چنان که علم منطق برای فلســفه چنین نقشی را ایفا می کند، و اگر چنین وسیله ای برای 
تمیــز حق از باطل در دریافت های گوناگون عرفانی نباشــد، هیچ یــک از آن ها قابل اعتماد 
نبوده و درنتیجه راه عرفان، راهی کامل و تام نخواهد بود. ابن ترکه در کتاب تمهید القواعد 
می گوید: یکی از ابزار و میزان های صدق یافته های حضوری و شهودی، همان علوم برهانی 

و نظری و ازجمله منطق است )ابن ترکه، 1360، ص. 273(.
وی در پایــان کتاب پــس از بیان حقیقت دو راه برهان و عرفان و تشــریح آن مقدار از 
تصفیه که به عنوان مبدأ مشــترک از شــروط عامه هر دو راه معرفت شمرده می شود به برتری 
عرفان نســبت به برهان اشــاره می کند و یادآور می شود که کشــف و شهود عرفانی همواره 
مصون از خطا و اشتباه نیست، ازاین‌رو نیازمند میزانی است که او را از این خطا مصون دارد. 
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برای تشــخیص حق از باطل در علوم عرفانی نیز نیاز به ابزار و ملاکی اســت؛ چنانچه علم 
منطق برای فلسفه چنین نقشی را ایفا می کند )ابن ترکه، 1360، ص. 273(.

4. جــوادی آملی نیز درزمینۀ راه یابی خطا و اشــتباه در ادراک و شــهود عرفانی معتقد 
اســت که تقسیم شــناخت به درست و نادرست در علم حصولی روشــن است؛ زیرا معلوم 
بالذات، گاهی با معلوم بالعرض که خارج از حوزه ذات عالم است، مطابق می باشد و گاهی 
مخالف، ولی در علم حصولی و شــهودی درصورتی که شــاهد عین عالم منفصل را بیابد، 
هرگــز خطا در او راه نــدارد، چون تعدد و اختلاف بین علم و معلوم وجود ندارد تا مطابقت 
و عدم مطابقت در آن راه یابد، ولی گاهی خطا در آن نفوذ می کند و آن در حالی است که 
آنچه را عارف در مثال متصل خود مشــاهده می کند، مخالف با مثال منفصل است )جوادی 

آملی، 1372، ص. 470(.
وی در جای دیگر نیز دربارۀ نیاز شناخت شهودی به معیار خطا و صواب چنین می نویسد: 
بحث اثبات صواب شــناخت و تشخیص آن از خطا معمولًاً در اندیشه های حصولی و تطبیق 
قضایای منطقی تنظیم می شــود و دربارۀ علم حضوری و شــهودی مطرح نمی گردد بااینکه 
کشف ها نسبت به یکدیگر مطاردند و گاهی همدیگر را نفی می کنند و به همان دلیل که از 
تعدد اندیشه های حصولی مطارد یکدیگر، ضرورت معیار ثبوتی و میزان اثباتی صحت وسقم 
پدید می آمد، از تطارد مشــاهده های مخالف در علم حضــوری هم ضرورت معیار و میزان 

مزبور طرح خواهد شد )جوادی آملی، 1372، ص. 475(.
جوادی آملی به دو معیار مهم اشاره کرده و می گوید: شهود مشوب به خطا همان کشف 
و شــهود عرفای غیرمعصوم اســت و برای صیانت از خطا یا تنزیه آن از پیراســتگی اشــتباه 
طاری باید کشــف معصوم را اصل قــرار داد و در پرتو آن، کشــف غیرمعصوم را تصحیح 
کرد، چنان که ســالکان شــاهد به این اصل تصریح فرموده اند. ایشان همچنین گفته است: 
گرچه شــهود معصومان )ع( مصون از زیادت و نقیصت اســت و البته باید مرجع تشــخیص 
صحت وسقم شهود غیرمعصومین باشد، لیکن کیفیت ارجاع مشهود مشوب، به کشف سره 
و معصوم برای همگان آسان نیست؛ لذا در حین ارجاع، غفلتی رخ می دهد و یکی از اقسام 
مغالطه، حجاب ارجاع صحیح می شود، البته راه ارتباطی نظری به بدیهی معصوم است و اگر 
رونده آن را درســت طی کند مصون از خطا خواهد شــد. لذا قوانین منطقی را میزان عاصم 
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نامیده اند، لیکن رونده گاهی در حین ســلوک به دام یکی از مغالطه ها گرفتار می شــود؛ اما 
این آخرین راه علاج شناخت صحیح است )جوادی آملی، 1372، صص.478 - 477(.

6. در دو مقاله ذیل الذکر به صورت مستقل به معیارهای سنجش صحت وسقم تجربه های 
عرفانی پرداخته  شده است: 

الف. معیارهای صحت شهودات عرفانی: در این پژوهش، بداهت )یقین آوری(، عقل، 
مطابقت با متون دینی، مطابقت با احکام دینی، شیخ و مرشد، مطابقت با صور عقلیه در لوح 
محفوظ، اجماع اهل عرفان، آزمایش و تجربه، اثباتاًً مشخص کننده ادراکات صحیح از غیر 

صحیح معرفی شده است )افتخار و دیگران، 1390، صص. 1-30(.
ب. ملاک هــای معرفتی شــهود عرفانی: در این تحقیق، وحی، عقل، کشــف انســان 
کامل تر و کشــف معصوم، اجماع مکاشفات، ملائکه، ملاک های عام مثل حالات عارف، 

ملاک های صدق مکاشفه های عرفانی ذکر شده است )ایمانی مقدم، 1389، صص. 7-40(.
   طبق بررســی ها و مطالعــات انجام گرفته، در هیچ یــک از پژوهش های مذکور و غیر 
آن ها، موضوع معیا رهای ســنجش صحت وسقم مکاشــفات عرفانی از دیدگاه امام خمینی 

موردمطالعه قرار نگرفته است و نویسنده در این پژوهش دنبال چنین مقصودی است.  

2.  اقسام دریافت های عارفانه 
عرفای مسلمان »کشف و شهود« یا همان »دریافت های عارفانه« را که وحی، الهام، کشف، 
فیض، تجلی برخی از جنبه های آن است )آملی، 1352، ص. 480(؛ نوعی معرفتِِ وهبی )كلاباذى، 
‌1933، ص. 40( و یقین عرفانی دانسته‌اند )قشیرى،‌ 1374، ص. 162( که تنها از طریق عمل، تقوا و 

سلوک و نه از طرق دیگر حاصل شدنی است )ابن عربی، بی تا، ج 2، ص. 297(.
»معرفت عرفانی« یا »کشــف و شــهود« از منظر امام خمینی، »مكاشفه معنویه حقایق 
به واســطه اطلاع پیدا کردن بر عالم اســماء یا اعیان« اســت و طبق نظر امــام چنین معرفتی 
باارزش ترین و معتبرترین معرفت هاســت. عارف با این نوع معرفت و شناخت از طریق قلب 
خویش، حقایق خارجی را با درکی حضوری و شــهودی به نظاره می نشیند. در آثار عرفانی 
امام توجه ویژهای به موضوع »معرفت عرفانی« شــده است و ابعاد و مراتب آن مورد بررسی 
و تحلیــل قرار گرفته اســت. در این آثار برای بیــان مفهوم »تجربه دینــی« از تعابیری مثل 
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»مکاشفه«، »کشف و شهود«، و همچنین »مشاهده« یا »مشاهده حضوریه« استفاده  شده 
اســت. »کشــف و شــهود« در نگاه عرفانی امام عبارت از مشاهده اســرار و حقایق الهی 
توســط عارف با چشم دل اســت )امام خمینى، 1383، ص. 20(. در اندیشه عرفانی امام معرفت 
و مشاهده حضوریه حقایق و سرایر عرفان، »معرفت حقیقی« دانسته شده است )امام خمینى، 

1380 ، ص. 395(.
امام خمینی در باب مشــاهدات عرفانی با اشــاره به امکان کســب چنین معرفتی برای 
ســالکان الی الله می گوید: برای رهروان طریق حق و مهاجــران الی الله و طواف كنندگان 
حریم دوســت احوال، اوقات، واردات، مشــاهدات ، خطورات و اتصالاتی است. از طرف 
محبوب و معشوقشان نیز تجلیات، ظهورات، الطاف، كرامات، اشارات و جذبات است که 

در هر زمانی و حالی، به فراخور حال او برایش تجلی می شود )امام خمینى، 1416، ص. 28(.

3. خطاپذیری تجربه های عرفانی در نگاه امام خمینی
قیصری معتقد است »مکاشفات« و »مشاهدات« هم در بیداری ممکن است اتفاق بیفتد و 
هــم بین خواب وبیداری و هم در خواب. و همان طور که صدق و کذب در خواب محتمل 
اســت؛ در مکاشفات حالت بیداری نیز احتمال صدق و کذب وجود دارد چراکه برخی از 

واردات اموری خیالی و شیطانی هستند و حقیقت ندارند )قیصری، 1375، ص. 100(.
آیاتــی از قــرآن کریم نیز به مســئله القا به ذهــن و قلب، دخالت در آرزوهــا، نیت ها و 
نجواهای درونی انســان ها به وسیلۀ شیاطین اشاره دارد که نشان از احتمال خطا در شهودات 
و بیان و گزارش آن ها از طرف انســان های غیر معصوم اســت. به تصریح قرآن كریم )انعام: 
121؛ حج: 53-52؛ مجادله: 10؛ محمد: 25؛ انعام: 112(، شیطان و جنود آن و حتی اجنه از قدرت 
بالایی برخوردار هســتند و می توانند در برخی از انســان ها، تصرفات و القائاتی داشته باشند 
و همچنین این امکان را دارند که با انســان ها ارتباط برقرار کنند )کاشــانی، 1385، ص. 496(. 
بسیاری از عرفا اذعان دارند که گاهی القائات شیطانی و بافته های خیالی در لباس کشف و 
شــهود برای عارف خودنمایی می کند و درنتیجه، حق با باطل آمیخته می شود؛ لذا این گونه 
نیســت که همۀ دریافت های عرفانی، مصون از خطا و اشــتباه باشند. در تمهید القواعد نیز 
آمده اســت که کشــف و شــهود نیاز به میزان دارد چراکه ما نمی توانیم ادعا کنیم که هیچ 
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احتمال خطا و اشتباه در آن وجود ندارد؛ لذا برای تفکیک مشاهدات حق از باطل و درست 
از نادرست وجود ابزار و ملاک لازم و ضروری است )ابن ترکه، 1360، ص. 273(.

مســلماًً مهم ترین عامل در صحیح یا فاســد بودن دریافت ها، میزان طاعات و ریاضات 
شرعی و تبعیت مکاشف از دستورالعمل های دینی است؛ لذا اگر سالک در طول طریق طبق 
موازین شرعی عمل نماید دریافت های او متلبس و ممتزج به امور نفسانی و شیطانی نخواهد 
بود. بنابراین دریافت های عارفانه در کتب بزرگان این علم به دو قســم صحیحۀ قابل وثوق و 
اعتماد، و فاسد تقسیم‌ شده است. همچنین مکاشفات صحیح به »الهى و ربانى« و »ملىك 
و روحانى« و القائات فاسد به »شیطانى« و »نفسانى« منقسم مىشود. هر یک از این اقسام، 
انســان را به حق نزدیک کند، نزد شــرع اسلام، مطلوب؛ و آنچه انســان را از خدا دور کند، 
مورد نهی اســت )آشــتیانى، 1370، صص. 592 ـ 105؛ فنارى، 2010، ص. 145(. قیصری در مقدمه 
فصوص الحکم ضمن اشاره به اختلاف در مکاشفات و واردات، آن ها را به دو گونه متضاد 
»حق« یا »باطل«، و »رحمانی« یا »شیطانی« تقسیم کرده است )قیصرى، 1375، صص. 110 ـ 
111(. قیصری می گوید: وقتی نفس با خواب از عالم ظاهر فاصله گرفته و به عالم باطن سیر 
می کند معانی برایش متجســد شده و او را از عالم حقیقی یعنی عالم ملکوت دور می سازد؛ 
درنتیجه رؤیاهایش اصغاث احلام واقع می شود که به آن توجه نکرده و یا آنچه را قوه متخیله 
عیناًً تخیل می کند، می بیند )قیصرى، 1375، ص. 100(. همچنین نجم الدین رازی معتقد اســت 
احتمال تحلیل غلط دریافت های عرفانی برای شاهد، بسیار زیاد است )نجم الدین رازى، 1312، 

صص. 153 ـ 152(.
اهل معرفت در تبیین خطاپذیری شهودات معتقدند: برقراری ارتباط از طریق مثال متصل 
یا هوای نفس و یا تمثلات شیطانی موجب می شود که مشاهدات کاذب باشد. همچنین اگر 
مشاهدات سالک، خاطرات نفسانی یا القائات شیطانی متمثل شدۀ درون باشد، باز شهودات 
کل و مشــرب و  انســان کاذب خواهــد بود )جوادی آملــی، 1384، ص. 95(. توجه نفس به مأ
مشــغول بودن به خود، ازجمله ریشه های القائات شیطانی است )امام خمینی، 1380، ص. 373 

به نقل از شریف فخر، 1394، ص. 102(.
مجموعه‌ای از این عوامل كه باعث خطای در تجربیات عرفانی می شود را در تحلیل ایشان 

بر مكاشفه خطایی گزارش‌ شده از یك سالك در فتوحات ابن عربی می توان اصطیاد كرد:
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بلکه ســالکِِ ریاضت کشیده ممکن است خود و چشــمِِ ثابتش را در آیینهٔ بیننده 
]یعنــی فرد مقابل[ ببیند؛ به دلیل صفای چشــمِِ آن بیننده. همان گونه که برخی از 
ریاضت کشیدگان از عامهٔ رافضی، در خیال خود، فرد رافضی را به صورت خوک 
می بینند. و این، مشاهدهٔ خودِِ رافضی به آن شکل نیست، بلکه به دلیل صفای آیینهٔ 
]وجود[ رافضی، سالکْْ خودش را که بر صورت خوک است در آن می بیند. پس 
گمان می کند که آن رافضی را دیده است، در حالی که جز خودش را ندیده است 

)امام خمینی، 1434، ص. 221(.
   در این بیان عواملی چون اعتقاد خطا در امر ولایت، خبث باطنی و خوک صفتی ناشی 
از حقد و كینه به رافضیان، و برداشــت ناصحیح ازآنچه مشــاهده‌ شــده را می توان برشمرد 
كه باعث خطاكاری ســالك در مشــاهده و ترجمه و بیان آن شــده است؛ بنابراین شهودات 
انســان های غیر معصوم باید بر معیارهــای قطعی عرضه و صحت آن ها مــورد ارزیابی قرار 
گیرد. برای چنین افرادی اگر مکاشفه صورت داد باید آن را بر کتاب و سنت یا عقل یا استاد 
کامل عرضه کرد و در صورت تأیید می توان بر آن ها اعتماد نمود و الا فقط باید به عنوان یک 

احتمال باقی بماند.
امام خمینی در کتاب شــرح دعاء الســحر در هشــداری دقیق به سالکان کوی دوست 
نســبت به اجتناب از وساوس شــیطانی چنین بیان داشته اند که ســالک باید مواظبت نماید 
تا شــیطان،‌ نور عقلش را نرباید و امور را بر او مشتبه نســازد چراکه ازجمله کارهای شیطان 
درآمیختن حق و باطل اســت و سعی می کند از این طریق در دل های سالکان کوی دوست 

وسوسه ایجاد کند )امام خمینى، 1416، ص. 61(.  
امام مکرراًً در آثار عرفانی خود بر وسوســه های شــیاطین انســی و جنی در طول سیر و 
ســلوک و تصرفات غاصبانه ابالیس در دریافت های عرفانی اشاره داشته )امام خمینى، 1382، 
صص. 71-69، 167؛ 1378، صص. 20، 57، 104، 162، 176؛ 1383، ص.12؛ 1380، صص. 401، 532( 
کید دارند که  و عارف را به دقت در احوال ســلوکی انبیا و اولیای الهــی)ع( توصیه کرده و تأ
وعده هاى شــیطان را پشــت پا زده و مغرور گول شیطان نباشد و فریب نفس اماره را نخورد 
چراکه تدلیس شــیطان و نفس، بسیار دقیق و پیچیده است و هر امر باطلى را به صورت حق 
به انسان تعمیه کرده و او را فریب مىدهند )امام خمینى، 1378، ص. 35(. ایشان ابلیس لعین را 
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عدوّّ اللّّه معرفی کرده و تصرفات او را جائرانه و غاصبانه می داند و به سالکان الی الله توصیه 
می کند خودشان را از تحت تصرفات آن پلید بیرون سازند )امام خمینى، 1378، ص. 107(. 

4. میزان و ملاک صحت »دریافت‌های عارفانه« در منظومه فكری امام خمینی 
پیــش از بیان معیارها و ملاک هایی کــه در آثار عرفانی امام خمینی، گزارشــی اجمالی از 
میراث عرفانی دربارۀ معیارهای تشخیص دریافت های عرفانی صادق از دریافت های عرفانی 

کاذب، ذكر كرده، به دیدگاه ایشان خواهیم پرداخت.
میزان چیزی اســت که انسان برای شناخت آرای صائب و اقوال سدید و افعال جمیل و 
تمییز آن از اضدادشــان از آن استفاده می کند )کاشــانی، الف 1426، ص. 81(. طبق نظر مشهور 
میــان عرفا و محققین دو میزان عام و خاص برای تشــخیص و تمییز دریافت های صحیح از 
فاســد وجود دارد )قیصــری، 1375، ص. 101؛ قونوی، 1381، صــص. 19 -18( و مورد اتفاق همۀ 

محققان عرفان است: 
الف( میزان عام: که عبارت اســت از قرآن و احادیث صــادره از معصومین)ع(، و نتیجه 
کشــف تام محمدی هستند؛ نقش اساسی و محوری در این بحث دارد )قیصری، 1375، ص. 

101؛ فنارى، 2010، ص. 146(.
ب ( میــزان خاص: که مبتنی بر حالات اختصاصی مشــاهد )قیصــری، 1375، ص. 101( و 

تجربه های استاد و راهنمای سلوکی است. 
كاشانی در اصطلاحات الصوفیه ضمن تقسیم بندی میزان به چهار قسم معتقدند »شرع« 
میزان اهل ظاهر، »عقل منور به نور قدســی« میزان اهل باطــن، »علم طریقت« میزان اهل 
خصوص و »عدل الهی« که جز برای انسان کامل متحقق نمی شود میزان اهل خاصةالخاصه 
اســت )کاشانی، الف 1426، ص. 81(. »شریعت« به دلیل اینکه می توان آن را برای همۀ انسان ها 
در تمام حالات و شــرایط، معیار قرار داد؛ میزان »عام« نامیده شــده اســت )قیصری، 1375، 
ص. 101(. بــرخلاف میزان »خاص« که بــا توجه به حالات و اســتعدادهای افراد، معیاری 
خاص و متفاوت اســت و قابل انطباق بر افراد دیگر نیســت. ســعید الدین فرغانی در منتهی 
المــدارک از قرآن کریم با عنوان میزان قولی کلی جمعی یادکرده اســت که از جانب حق 
در اختیار انســان‌ها قرار گرفته است )فرغانی، 1428، ج1، صص. 107 ، 110(. کاشانی در لطائف 
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الاعلام از علم شــریعت با عنوان میزان خصوصی ظاهری و از علم طریقت که مبین غایات 
هیئات نفســانی و روحانی است؛ با عنوان میزان خصوصی باطنی یاد کرده  است )کاشانی، ب 
1426، ج2، ص. 676(. وی در اصطلاحات الصوفیه شــرع را میزان قطعی خواطر دانسته است 
کید قرار گرفته، و  )کاشــانی، الف1426، ص. 24(. این مســئله در مصباح الانس فناری مــورد تأ
شــرع، معیار فرق بین القای الهی، ملکی، نفسانی و شــیطانی ذکر شده است )فناری، 2010، 
ص. 146(. فناری قرآن کریم را میزانی الهی، و صاحب چنین میزانی را انسانی کامل و بصیر 
به نفس دانســته اســت )فناری، 2010، ص. 583(؛ بنابراین در نگاه عرفای مسلمان، مکاشفات 

عرفانی همواره باید مطابق با قرآن و شرع باشد و الا قابل اعتماد نخواهد بود. 
کید بر میزان بودن شرع و ضرورت توجه سالک به آن )ابن عربی، بی تا،  ابن عربی ضمن تأ
ج 3، صص. 8، 239( معتقد است هر کس از اهل کشف بگوید که در حرکات و سکناتش، 
فرمانــی الهی دریافت نموده؛ ولی مخالف با فرمان تکلیفی »شــریعت حضرت محمد)ص(« 
اســت مطمئناًً امر بر او مشتبه شده اســت هرچند در این گفتۀ خویش که آن را شنیده است 
صادق باشــد )ر.ک. به: ابن عربى، بی تا، ج1، ص. 179(. همچنین از قول جنید آورده اســت که 
علم ما در عرفان، مقید به »کتاب« و »ســنت« اســت که میزان هستند )ابن عربى، بی تا، ج3، 
ص. 80(. و از قول عارفی دیگر گفته است: فتح و کشفی که »کتاب« و »سنت« آن را تأیید 
نکند هیچ ارزشــی ندارد )ابن عربى، بی تا، ج3، ص. 56(. ایشان همچنین در الفتوحات المکیه 
آورده اند: اگر کشفی که برای ما واقع شد مخالف با کشف پیامبران )ع( بود مراجعه می کنیم 
به کشــف آن ها و پی می بریم که در کشف کاشــف، خلل و نقصانی روی  داده است )ابن 

عربى، بی تا، ج3، ص. 7(. 
تام  کشف  و  معصومین)ع(  حضرات  کشف  از  الحکم  فصوص  مقدمه  در  قیصری 
محمدی)ص( به »کشف برتر« تعبیر نموده و معتقد است که باید برای تمییز و تفکیک واردات 
و مکاشفات »حق« و »باطل« یا »رحمانی« و »شیطانی« به آن مراجعه شود. وی همچنین 
بر این باور است که تحت ولایت خداوند قرار گرفتن موجب واردات رحمانی و تحت ولایت 

شیطان زندگی کردن موجب واردات شیطانی می شود )قیصرى، 1375، صص. 111 ـ 110(.
سید حیدر آملی در جامع الاســرار در مورد تفاوت »الهامات حقیقی« و »غیرحقیقی« 
آورده است: تمییز میان این دو محتاج یک  میزان الهی و محک ربانی است و آن نظر انسان 
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کامل محقق و امام معصوم)ع( و نبی مرســل)ص( اســت که بر بواطن اشــیا آن گونه که هست 
گاهند )آملی، 1368، ص. 455(.  مطلع و بر استعدادات موجودات و حقایقشان آ

از منظر جوادی آملی، کشف و شهود معصوم)ع( به مثابه میزان ذاتی برای کشف و شهود 
غیر معصوم اســت؛ بنابراین انســان های غیر معصوم برای اعتصام خود باید به سفینۀ نجات 
)کشف معصومانه انسان کامل( مراجعه کرده و مشهود خود را با کشف معصوم)ع(، تصحیح 
یا تتمیم کنند. چراکه کشــف سایر انسان ها ممکن اســت باطل و از سنخ: »وََ إِِنََّ الشََّیاطینََ 
مََِلِّهُُ  نْْ یكََ

َ
وْْلِِیائِِهِِمْْ لِِیجادِِلُُوكُُم« )انعام: 121(؛ یا صحیح و از سنخ: ٌ»ٌوََ ما كانََ لِِبََشََرٍٍ أَ

َ
لََیوحُُونََ إِِل‌ى أَ

وْْ یرْْسِِلََ رََسُُولًاً فََیوحِِی بِِإِِذْْنِِهِِ ما یشاءُُ إِِنََّهُُ عََلِِی حََكیمٌٌ« )شوری: 
َ
وْْ مِِنْْ وََراءِِ حِِجابٍٍ أَ

َ
اللََّهُُ إِِلَاَّ وََحْْیاًً أَ

51( باشد )جوادی آملی، 1384، صص. 97 ـ 96(.
اهل معرفت یكی از مهم ترین ضرورت های همراهی شــیخ و اســتاد خاص با ســالك را 
ســنجه دریافت های سالك از استاد می دانند. ابن ترکه در تمهید القواعد آورده است که نیاز 
به عقل در ســنجش شهودات و مکاشــفات عرفانی در جایی است که شیخ مکمّّل در کار 
نباشــد که او را در مقامات و منــازل هدایت کند )ابن ترکــه، 1360، ص. 270(1. در النفحات 
الإلهیة آمده اســت القائات اجنه غیرقابل اعتماد بوده و بر ســالک جایز نیســت آن را بپذیرد 
مگر این که اســتادی کامل و آشــنا به معیارهای شناخت بین صحیح و فســاد آن ها را تأیید 
کند )قونوی، 1971، صص. 77 ـ 78(. نجم الدین رازی در مرصادالعباد ضمن بیان اینکه بسیار 
اتفاق میافتد که سالکان طریقت، تجلی صفات یا ذات روح را به غلط تجلی حق میپندارند و 
بدان مغرور میشوند گفته است: اگر برای سالک، استاد و شیخ کاملِِ صاحب تصرفی نباشد 
رهایی از این ورطه برایش خیلی دشــوار خواهد بود )نجم رازى، 1312، صص. 154 ـ 153(. وی 
ضمن اشاره به ابتلا و امتحانات گوناگون و وقفات و فترات زیاد در سرتاسر طریق، حضور 
و همراهی شیخ صاحب تصرف را لازم دانسته است تا او به تصرف ولایتش، مرید را از وقفه 
رِْْكِّ فََإِِنََّ  و فترت نگه‌ داشــته و با عبارات و اشــارات لطیف، در باطن او شوق پدید آورد »وََ ذََ
كِْْذِّــر‌ى تََنْْفََعُُ الْْمُُؤْْمِِنین« )ذاریات: 55( )نجــم رازى، 1312، ص. 113(؛ که در این صورت مرید  ال

زود به مقصود می رسد )نجم رازى، 1312، ص. 125(.

1. البته این مطلب در صورتی صحیح است که منظور از »استاد کامل«، شخص معصوم)ع( باشد. 
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ازآنچه گفته شد نتیجه گیری می شود که یکی از مسائل مهم در عرفان، تمییز مکاشفات 
صحیــح از خطاســت و با توجه به اهمیت تفکیک و تمییز شــهودات رحمانــی از القائات 
شیطانی انتخاب معیارها ضروری به نظر می رسد. طبق نظر همۀ بزرگان دینی تمام دریافت های 
حضرات معصوم)ع( صحیح و قابل اعتماد اســت؛ اما مشــهور بر این نظر است که شهودات 
انســان های غیر معصوم را باید با معیارهایی همچون »کتاب«، »ســنّّت«، »عقل« و »استاد 

کامل« سنجید در صورت مطابقت با آن ها مقبول، و الا مردود خواهد بود.
امام نیز همچون سایر محققین و بزرگان در جای جای آثار عرفانی خود »كتاب« ، »سنت « 
و »عقل« را مهم ترین معیار سالک در تشخیص حق و باطل و صحیح و فاسد معرفی کرده 
کید قرار داده اند )ر. ک.  و مطابقت احوال ســالک با آن ها را در همۀ مراحل سلوک مورد تأ
به: امام خمینى،1380، ص. 416(. امام راحل هر نظریه ای را که مســتند به آن ســه منبع نورانی 
نباشــد فاقد ارزش دانسته اند. ایشان در شرح چهل حدیث، »كتاب« ، »سنت « و »عقل« را 
سه معیار برای تشــخیص صحت دریافت ها و گزارش های عارفانه معرفی کرده اند:»گاهى 
هم ممكن اســت كه انكار بی جا و ردّّ بی موقع و بــدون علم و فهم براى ما ضررهاى خیلى 
زیاد داشــته باشــد ... شاید آن مطلب منشأ داشته باشد از كتاب‌ و سنت‌ و عقل و شما به آن 

برنخورده باشید« )امام خمینى، 1380، ص. 13(. 
کید به اســتفاده او از  امام خمینی همچنین در توصیه ای به یکی از نزدیکانشــان ضمن تأ
»كتاب«‌ و »ســنت « و »عقل«، بهره بردن از انسان های الهی و »اهل معرفت« را نیز یادآور 

شده اند )امام خمینى، 1389، ج 19، ص. 91(.
آنچه از مجموعه آثار عرفانی ایشان به دست می آید این است که امام خمینی، »قرآن کریم« ، 
»سیره و سنّّت حضرت رسول اکرم)ص( و اهل بیت)ع(«، »خودِِ عارف« و »استاد کامل« را مهم ترین 
معیار برای تمییز دریافت های صحیح و فاسد دانسته‌اند. ایشان موازین قرآنیه را به عنوان »میزان اکبر« 
و موازین حدیثیه را به عنوان »موازین صغری« معرفی کرده‌اند )ر.ک. به: امام خمینى، 1382، ص. 50( 
که در همۀ مراحل ســلوک، موازین حق و باطل و طرق تمییز سعادت و شقاوت )موسوی خمینى، 
1382، ص. 51( نجات بخش سالک خواهند بود. امام همچنین در نظریه‌ای اختصاصی، معیاری را 
برای تشخیص القائات رحمانی و شیطانی ذکر کرده‌اند که در آثار سایر بزرگان عرفان به آن اشاره 
نشده است و آن، »قدرت تمییز خودِِ عارف« است )ر.ک. به: امام خمینى، 1380، صص. 372-373(.
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1-4. میزان اكبر 
امام معتقد اســت همان گونه که معیار اعتبار و عدم اعتبار حدیث، قرآن کریم اســت؛ میزان 
اســتقامت، اعوجاج، شقاوت و سعادت سالک نیز کتاب الله است؛ بنابراین سالک الی الله 
وظیفــه دارد همــواره خود را به این »ثِِقْْل اکبر« عرضه نمــوده و تمام احوال قلوب و اعمال 
باطن و ظاهر خود را با آن كتاب ســیر و ســلوک تطبیق كند )امام خمینى، 1378، صص. 209 ـ 

208؛ 1382، ص. 51(.
امــام خمینی قرآن کریم را به عنوان »میزان اکبر« )امام خمینى، 1382، ص.50(، نســخه ای 
جامع و کامل برای نجات ســالکین طریــق الی الله در همۀ مهلکات دانســته و می گوید: 
»این كتاب، كتاب قصه و تاریخ نیست، بلكه كتاب سیر و سلوك الى اللََّه و كتاب توحید و 

معارف و مواعظ و حِِكََم است« )امام خمینى، 1378، ص. 187(.
کیددارنـد کـه انسـان‌ سـالكِِ‌ راه حـق و طالـبِِ سـعادت، همـواره بایـد صفحۀ  ایشـان تأ
ـ 51(. همچنین بر  نفـس خـود را بـه ایـن موازین عرضـه نماید )امـام خمینـى، 1382، صـص. 52 ـ
ایـن باورنـد کـه سـالک باید در طی سـلوکش حـالات خـود را با قـرآن کریم تطبیـق داده و 
آن را بـا آیـات الهـی مقایسـه کنـد تا وضعیـت حالاتش بـر خودش معلـوم گـردد )ر.ک. به: 

امـام خمینـى، 1382، ص. 94(.

2-4. میزان صغرا 
همان گونــه که در نگاه بزرگان عرفان اسلامی، ســیره و ســنت پیامبر اکــرم)ص( و اهل بیت 
ایشان)ع( به عنوان »ثِِقْْل اصغر«، معیار و ملاک تشخیص اقسام دریافت‌ها و واردات عرفانی 
اســت؛ امام، شــریعت رســول خاتم)ص( و فرموده های ائمه معصوم)ع( را به‌عنوان مفســرین 
حقیقی قرآن کریم و ســنّّت نبــوی)ص(، »موازین صغرا« برای رهــروان راه حقیقت معرفی 

کرده‌اند:
بدان كه آدمِِ اوّّل و ابلیس اعظم حقیقت عقل و جهل مىباشند و از براى هر یك، 
ذرّّیه و مظاهرى اســت در عالم دنیا، كه تشــخیص آن ها و تمیز بین آن دو طایفه 
را هم در این عالم مىتوان داد از موازین قرآنیه، كه میزان اكبر اســت و از موازین 

حدیثیه، كه موازین صغرى هستند )امام خمینى، 1382، ص. 50(. 
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امام در ســرّّ الصلاة به ضرورت هماهنگی کیفیت مشــاهدات عارف با مقررات شــرعیه 
کید  کرده )ر. ک. به: امام خمینى، 1383، صص. 12 ـ 11( و بر این باورند که اعتقاد برخی افراد به  تأ
نمازی همچون »نماز سکوت«، عملی جاهلانه و بی معنی است )امام خمینى، 1383، ص. 12(.

در دیدگاه امام، چنین راهی‌ تنها از طریق‌ »اولیاءالله« باید طى شــود )امام خمینى، 1389، 
ج18، ص. 118؛ 1378، ص. 136( و اگر کسی بدون تمسک به »ولایت«، این مسیر را طی کند 
سلوك او »به سوی شــیطان و جهنم« خواهد بود )امام خمینى، 1378، ص. 135(. امام معتقدند 
تنها طریق، برای فهم امور غیبیه که عقل انســان به دلیل محدودیتی که دارد از کشف آن ها 
ناتوان اســت؛ و همچنین سالم ترین راه استکمال معنوی، تسلیم شدن در مقابل انبیا و اولیا)ع 
اســت؛ چراکه دخالت دادن عقــل و اوهام و ظنون در موضوعــات غیبی اخروی و تعبدی 
شرعی، منتهی به انکار مسلمات و ضروریات دینی می شود )ر. ک. به: امام خمینى، 1380، ص. 
485(. در نگاه امام مؤمنین در سیر و سلوک، تابع انسان های كامل هستند و قدم بر جاى قدم 
آن ها گذاشــته و به نور هدایت و مصباح معرفت ایشان سیر میكنند. سائرین الی الله تسلیم 

ذات مقدس انسان كامل و مقام خاتمیت اند )امام خمینى، 1380، ص. 531(.
بنابراین در نظام عرفانی امام، سنت نبوی)ص( )قول، فعل و تقریر( و سیره ائمه معصوم )ع(، 
تنها راه کســب معرفت و وصول به حقیقت است و بر ســالکان الی الله است که خود را به 
ترازوی آنان بســنجند. امام بر این باورند که روایات ائمه)ع( همچون قرآن عظیم از سرچشمه 
علم كامل لدُُنّّى رســول اكرم اســت كه از صراح وحى الهى و علم ربّّانى بوده )امام خمینى، 
1382، ص. 5( و از تصرفات نفســانی و شیطانی دور است )امام خمینی، 1382، ص. 4(؛ بنابراین 
می تــوان گفت طبق نظر امام، برای معرفت بشــری منبعی مهم تــر از وحی وجود ندارد و بر 

فرض محال اگر انباء از غیب نبود، دسترسی انسان ها به عالم ماوراء غیرممکن بود. 
 

3-4. خودِِ عارف 
امام خمینی جهت تشخیص القائات رحمانی و شیطانی به میزانی اشاره می کنند که در کتب 
ســایر بزرگان عرفان ذکر نشده اســت و آن »قدرت تمییز خودِِ عارف« است. وقتی عارف با 
دریافتی عرفانی مواجه می شود مطمئناًً در مرحلۀ اول با توجه به قواعد عقلی و دینی که به آن ها 
باور دارد، مشهود را مورد بررسی قرار خواهد داد. لذا عارفانی که از »عقل سلیم« برخوردارند 
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و با »آموزه های قرآن کریم« و »سنت نبوی)ص( و معصومین)ع(« آشنایی کامل دارند و قلبشان 
با نور الهی منوّّر شده است؛ به هر القائاتی اعتماد نمی کنند. آن ها به‌واسطه معرفتی که نسبت 
به اسمای الهی دارند بی‌درنگ و بدون تأمل، به القائات ناصحیح اعتماد نمی کنند. لذا شاهد 
هســتیم امام خمینی در این راستا معتقدند ازجمله موازین غیر متخلف برای تمییز و تفکیک 
بین القائات رحمانى و شیطانى »خود انسان« است چراکه او در بسیاری از موارد می تواند حق 

و باطل را از هم تشخیص دهد )امام خمینى، 1380، صص. 372-373(.
بنابرایـن می تـوان گفـت شـاهد در ابتدای شـهود، بایـد مشـهود را با معیارهایـی که خود 
در اختیـار دارد مـورد بررسـی قـرار دهـد کـه از آن جملـه می تـوان بـه »عقـل« و »احـوال 
و عـوارض خـودِِ شـاهد« اشـاره کـرد. حتـی برخـی از محققیـن ضمـن اشـاره بـه معیـار 
اختصاصـی امـام خمینـی، »خـودِِ عـارف« و »نیّّتِِ او« را »اولیـن میزان در تمییـز بین القای 
حـق و باطـل« دانسـته و آورده اند: اگـر چنانچه با این معیار، تشـخیص حاصل نشـد عارف 
بایـد بـه دو میـزان دیگـر یعنـی »شـرع مقـدس« و »قـرآن کریـم«، و یـا »اسـتاد و راهنمـا« 

کند. مراجعـه 
در نگاه عرفا اگر علم عقلی با پشــتوانه تقوا به دســت  آمده باشــد میزان برای تمییز حق 
از باطــل خواهد بود )ابن عربی، بی تا، ج3، صــص. 7، 239(؛ لذا امام ضمن اینکه القای علوم و 
معــارف الهی را از عوالم غیبیه و تابع ارتباط نفوس دانســته و آن را طبق بیان روایات، نوری 
می دانند که خداوند در قلب هر کس که بخواهد قرار می دهد؛ معتقدند سالک می تواند به 
کمک علم و معرفتی که دارد واردات قلبی خود را ســنجیده و واردات صحیح را از فاســد 

تمییز دهد )امام خمینى، 1380، صص. 373 ـ 372(.
در این بخش از پژوهش به بررسی دو معیار و شاخص تمییز دریافت های عرفانی صحیح 
از ناصحیح یعنی »عقل« و »احوال و عوارض خودِِ شاهد« از منظر امام خمینی می پردازیم:

الف( عقل

بدیهی اســت کاربرد ابزار »شناخت عقلی« برای موارد بیرون از حسیات است؛ لذا شناختی 
برتر و گســترده تر از »شناخت حســی« خواهد بود هرچند هرگز به پای »شناخت شهودی« 
نخواهد رســید. از دیدگاه دین، هر ســه ابزار برای شناخت های متناسب با قلمرو خود لازم و 
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مورد تأیید اســت و بی توجهی به ابزارِِ حس و عقل را رد می کند. لذا شــاهد هستیم بزرگان 
عرصــۀ عرفان، »حکمت متعالیه« و »عرفان نظری مبرهن« را میزان خوبی برای تشــخیص 
شــهود مشوب از کشــف خالص دانسته و معتقدند اگر شــاهد بتواند به نشئه شهود برگشته 
و کشــف ناب معصوم )ع( را معیار شــهود خاص خویش قرار دهد و آرامش یابد، اضطراب 
فکری نخواهد داشــت وگرنه مبانی متقن حکمت متعالیه بهترین معیار برای تشــخیص سره 
از ناســره است )جوادی آملی، 1384، ص. 98(1. ابن عربی عقل را میزان در سلوک شمرده )ابن 
عربی، بی تا، ج2، ص. 368( و یکی از کارکردهای آن را قبول هنگام کشــف دانسته است )ابن 

عربی، بی تا، ج3، ص. 7(. 
امام در تقریرات فلســفه، قوه تمییز و عقل‌ را به تنهایی برای نجات ســالک از مهلکات 
طریق کافی ندانســته اند )اردبیلی،1381، ج3، ص. 366(. اما ضروری اســت اینجا آورده شود 
کــه این مطالب را نباید بــه معنی عدم اعتبار و حجیت معرفت عقلی دانســت چراکه عقل 
مقدمه ای واجب برای ذی المقدمه ای واجب دانســته شــده اســت؛ لذا امام بر سالک لازم 
می داند که امور ضروری را که شیطان بر او تعمیه می کند با میزان عقل بسنجد )امام خمینى، 
1378، ص. 176(. همچنین نباید غفلت کرد که اگر امام، عقل را ناتوان از نجات ســالک در 
مهلکات طریق دانســته اند منظورشــان عقل ناقص، تاریک و آمیخته با اوهام است نه عقل 

مؤید )امام خمینى، 1380، صص. 543 ـ 542(.
مطمئناًً نظر امام در این گونه موارد، عقلِِ منوّّر به نور الهی و به حسب فطرت ذاتیه مخموره 
است )ر. ک. به: امام خمینى، 1382، ص. 130(؛ لذا در کتاب شرح حدیث جنود عقل و جهل به 
کید کرده‌اند )امام خمینى، 1382، ص.  جایگاه والای عقل منور به نور فطــرت و ذوقِِ عرفانى تأ
129(.‌ ایشــان در جای دیگر ضمن اشاره به میزان بودن شرع و عقل برای نفس سالک، و لزوم 
تطبیق ملکات آن با قوانین الهیه و موازین عقلیه، معتقدند نفس انسان باید تحت قانون »شرع« 
و »عقل« درآورده شود )امام خمینى، 1380، ص. 17(. لذا شاهد هستیم ایشان »عقل عملی« یعنی 
ارجاع كثرت به وحدت عملًاً و خارجاًً را کمال انســان دانســته )اردبیلی، 1381، ج3، ص. 354( 

1. ابن ترکه نیز در تمهید القواعد آورده اند که اگر بین مکاشفات عرفا تعارض وجود داشته باشد باید به علوم 
نظری )فلسفه( ارجاع داده شود )ابن ترکه، 1360 ص. 270(. 
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کید داشته‌اند )ر.ک. به: امام  و در جای جای آثار عرفانی خود بر متابعت ســالک از »عقل« تأ
خمینــى، 1380، صــص. 13، 17، 41، 72، 142، 143، 147، 167، 169، 274، 311، 361، 400، 468، 471، 
572؛ 1383، صص. 6- 7، 19، 25، 28، 38؛ 1382، صص. 54، 278، 281، 28ـ 286، 368، 377، 382(.

با توضیحات داده‌ شــده درمی یابیم که »عقل«، مقول به تشکیک و ذوالمراتب است و 
باید آن را با متعلقش شناخت؛ لذا اگر متعلق آن امور دنیوی باشد، »عقل جزئی« و یا »عقل 
معاش« است که توان درک حقایق معنوی را ندارد که هیچ، بلکه عِِقال نیز است. این عقل 
است که عرفا ناتوانش خوانده و توصیه کرده اند که سالک باید از آن گذر کرده و به ماورای 
آن برســد؛ اما اگر متعلق آن حقایق غیبی باشد اوج و کمال عقل یا »عقل نورانی« است که 

عرفا از آن به »عشق« تعبیر کرده اند )ر.ک. به: طباطبایی، 1387، ص. 258(. 
بنابراین طبق منظومه فکری امام، »عقل« که از مهم ترین نعمات الهیه به انسان است باید 
همواره یکی از موازین احوال ســالک شمرده  شده و باید ملکات سائرین الی الله با موازین 
عقلیه مطابق بوده و نفس انســان تحت قانون شــرع و عقل باشد )امام خمینى، 1380، ص. 17(. 
بنابراین اگر شــاهدی با استناد به شهوداتش ادعایی کند که از منظر عقل، محال و نادرست 

تشخیص داده شود نباید از او پذیرفته شود. 

ب( احوال و عوارض 
از منظر اهل عرفان تفاوت واردات رحمانی و ملکی از شیطانی و جنی وابسته به میزان معرفت 
ســالک مکاشف و سیر و سلوک اوست؛ درعین حال هر مشاهدهای که سالک را دعوت به 
خیر کند و نهایتش امنیت و آرامش باشــد و به سرعت زایل و متبدل نگردد شهود و وارده‌ای 
ملکی و رحمانی خواهد بود. غالباًً در این‌ نوع واردات، توجه به خداوند و حس لذت عبودیت 
و بندگی او وجود دارد؛ و عکس این وارده، شیطانی خواهد بود. شیطان هرکس را با توجه به 
خصوصیات خودش رام می کند یکی را با شهرت و دیگری را با انزوا و عبادت؛ زیرا شهوتِِ 
انزواطلبی، همیشــه کمتر از شهوتِِ شهرت طلبی نیست )قیصرى، 1375، صص. 112 ـ 111(. پس 
حس لذت عبودیت و بندگی اگر القاء شیطانی نباشد می تواند معیار سنجش باشد؛ لذا می توان 
گفت: اگر در مباحات، واردی با حظوظ نفس و اســتكمال جنبه حیوانى موافق باشد القایی 
شــیطانى؛ ولی اگر منشــأ مخالفت هوای نفس باشد و حظوظ نفســانى در آن مراعات نشده 
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باشد، دریافتی رحمانى و ربانى خواهد بود )ر.ک. به: آشتیانى، 1370، ص. 593(.
امام، صحیح یا فاســد بودن مشاهدات و کشفیات را ناشی از چگونگی احوال سالک یا 
تصرفات دشــمنانه ابالیس دانسته اســت )امام خمینى، 1383، صص. 12 ـ 11(. طبق این نظر امام 
می توان گفت که سالک با بررسی احوال و عوارض به وجود آمده از مکاشفات نیز می تواند 
تشخیص دهد که مشهود، نتیجۀ نیّّت و حالات الهی اوست یا تحت تأثیر هواهای نفسانی و 

القائات شیطانی قرار گرفته است.

4-4. استاد کامل
ملاک دیگری که عرفا برای تمییز مشاهدات صحیح از فاسد ذکر نموده اند و از آن به عنوان 
»میزان خاص« نام برده اند اســتاد کامل است. چون اســتاد بر تمام احوال و جوانب شاگرد 
احاطه دارد و بر خصوصیات معنوی او آشناســت و طبق آن ویژگی ها برایش دســتورالعمل 
ارائه کرده اســت؛ لذا او می تواند هم سالک را جهت رسیدن به مکاشفات عرفانی راهنمایی 
و هدایت کند و هم دریافت های او را بدون خطا و اشتباه تبیین نماید. مرشد و راهنمایی که 
گاه اســت و می تواند میان موجودات عوالــم تفکیک کرده و آن ها را تمییز  بر همۀ عوالم آ
داده و ناپاک را جدا ســاخته و ســالک را از همۀ مهلکات برهاند )قیصرى، 1375، ص. 104(. 

کید داشته و آورده است: ابن ترکه نیز در تمهید القواعد بر ضرورت شیخ تأ
ل باشد که به او اقتدا کند، گره های سلوکی او را در منازل  اگر برای ســالک استاد مکِمِّ
و مقامات خواهد گشــود و میزانی برایش خواهد بود و در موارد لازم، متناســب با اســتعداد 
سالک، تنبهات و تذکرات مورد نیاز را خواهد داد )ابن ترکه، 1360، ص. 274(. سالکی که تازه 
منزل نفس را ترک نموده و می خواهد به بیت الله برســد، در آغاز ســفر که به عالم ملکوت 
وارد می شــود، ممکن اســت القائاتی از جانب فرشته یا جن برای او رخ دهد و ممکن است 
این القائات با نفســانیات ترکیب شــده و صورت واقعی آن آشکار نشود. در چنین اوقات و 
احوالی، بر ســالک لازم است مشــاهدات خود را در حضور استاد بیان کند تا او حقیقت و 
چهره واقعی آن را روشــن نماید. از این رو، عارفان کامل، سالکان مبتدی را از بیان القائات 

یا تفسیر آن نزد عموم و به هر شکل، بر حذر داشته اند.
امام خمینی بر ضرورت »استاد کامل« و »راهنمای طریق« در تمام مراحل سیر و سلوک 
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اشــاره داشــته اند )ر.ک.  به: امام خمینی، 1378، ص. 352( و شرط رســیدن به مقصد نهایی را 
استفاده از نســخه های راهنمایان طریق هدایت دانســته اند )ر.ک. به: امام خمینی، 1382، ص. 
403(. هرچند در آثار ایشــان، عنوان »اســتاد خاص« یا »اســتاد عام« به کار نرفته است، اما 
کیــد دارند که ســالک مبتدی باید تلاش کند تا طبیبی حاذق بــرای خود بیابد و چون به  تأ
طبیبی کامل دســت یافت، باید در نســخه های او چون وچرا نکرده و تسلیم محض او شود 
)ر.ک. به: امام خمینی، 1382، ص 403(. بر این اســاس، ضروری اســت ســالک در القائات و 
واردات، تحت مراقبت شیخ کامل و مرشد متوجه به حق و اهل مکاشفه، و طبق دستورالعمل 
ســیر و سلوک شریعت اسلام و ائمه اطهار)ع(، وارد طریق »سیر إلی الله« و »ملکوت اعلی« 

گردد )آشتیانی، 1370، ص 594(.
امام در توصیه ای به یکی از نزدیکانشــان چنین فرموده اند: »و اگر - إن شــاءالله - خود 
را مهیــا کنی که از مطالبی که از کتاب و ســنت و اخبار اهــل بیت عصمت و افادات اهل 
معرفت اخذ شده اســت، به جان استفاده کنی و استعداد و لطافت قریحه ای را که خداوند 
عطا فرموده به کار اندازی، بسم الله! این گوی و این میدان« )امام خمینی، 1389، ج19، ص 91(.

نتیجه گیری
از بررسـی منظومـه عرفانـی امـام خمینـی چنیـن به دسـت می آید که بـرای سـنجش و تمییز 
دریافت هـای )صحیـح و سـقیمِِ( انسـان های غیـر معصـوم از چهـار معیـار بایـد اسـتفاده 
شـود: 1. میـزان اکبـر )قـرآن کریـم(؛ 2. موازیـن صغـرا )سـیره و سـنت معصومیـن )ع((؛ 
3. خـودِِ عـارف؛ 4. اسـتاد کامـل. طبـق نظـر امـام آیـات و اولیـای الهـی )ع( شـاقولی بدون 
خطـا بـرای سـنجش یافته هـای سـالک هسـتند. امـام، حضـرت خاتـم اولیـا )ص( و اوصیـای 
برحقـش)ع( و سـپس انسـان های اهـل معرفـت را راهنمایـان طریـق حـق و موازیـن تمییز حق 
و باطـل دانسـته اند. ایشـان خـودِِ عـارف را نیـز میزان سـنجش دیگـری ذکر کرده اسـت که 
عـارف می توانـد بـا معیـار قـرار دادن عقـل منـوّّر بـه انـوار الهـی و احـوال و عـوارض خـود، 
دریافت هـای صحیـح و فاسـد را تمییـز دهد. عارف با تشـخیص الهی یا نفسـانی و شـیطانی 
بـودن، و همچنیـن دنیـوی یـا اخروی بـودن نیّّت و مشـاهدات خـود می تواند صحت وسـقم 

مشـهوداتش را بـه دسـت آورد.
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