
Imam Khomeini’s Wilāyah Studies Based on Mystical Ontology, 
Emphasizing the Ranks of Mystical Wilāyah in the Arc of Descent and 

Ascent of Existence  

Hamid Hanaei Nejad1 | Gholamreza Hossein Pour2 

1. PhD (Islamic Mysticism and Imam Khomeini’s Thought), Research Institute of Imam Khomeini and Islamic Revolution, Tehran, Iran, and 
Instructor at the University of Qur’an and Etrat Teachings, Isfahan, Iran.
2. Assistant Professor, Department of Islamic Mysticism and Imam Khomeini’s Thought, , Research Institute of Imam Khomeini and Islamic 
Revolution, Tehran, Iran.

Article Info Abstract 
Article type: 
Research article
Article history: 
Received: July 03, 2023
Received in revised from: 
September 13, 2023
Accepted: September 19, 2023
Published online:  July 21, 2025
Keywords: 
: Wilāyah (Guardianship), Imam Khomeini, 
Islamic mysticism (ʿIrfān), Mystical ontology, 
Arc of Descent (Qaws al-Nuzūl), Arc of Ascent 
(Qaws al-Ṣuʿūd).

The present study examines the concept of mystical guardianship 
(Wilāyah) from the perspective of Imam Khomeini, focusing on its 
hierarchical stages in the arc of descent (qaws al-nuzūl) and the arc of 
ascent (qaws al-suʿūd). Conducted through a library-based method by 
studying Imam Khomeini’s mystical works, this research justifies its 
necessity in explaining the ontological system of mystical guardianship 
with an emphasis on these two arcs, which have received less 
attention in contemporary studies. From Imam Khomeini’s viewpoint, 
guardianship is a unified reality and the manifestation of the Greatest 
Name of “Allah,” from which all beings benefit according to their 
existential capacity. This reality begins in the arc of descent from the 
Divine Essence, the Unseen of the Unseen (dhāt ghayb al-ghuyūb), and 
manifests through the Five Divine Presences (al-hadarāt al-khams): 
Ahadiyyah, Wahidiyyah, Arwāḥ, Mithal, and Kawn Jamiʿ, as well as 
stages such as the Most Holy Effu.
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Introduction 
This article examines the concept of “Mystical Guardianship” (al-Wilāyah al-ʿIrfāniyyah) 
from the perspective of Imam Khomeini (RA), focusing on the foundations of mystical 
ontology and analyzing the levels of Wilāyah within the two arcs of descent (Qaws al-
Nuzūl - from the Divine Essence to creation) and ascent (Qaws al-Ṣuʿūd - from creation 
to the Divine Essence). Imam Khomeini, as a distinguished mystic (ʿĀrif), established 
his intellectual system based on mystical texts such as “Miṣbāḥ al-Hidāyah” and “Sharḥ 
Fuṣūṣ al-Ḥikam.” The primary aim of this article is to elucidate the coherent system of 
Wilāyah within the framework of mystical ontology and to fill the existing research gap in 
contemporary studies.

Literature review
Previous studies have primarily focused on either the generalities of Imam Khomeini’s 
mystical thought or scattered concepts of Wilāyah. None has systematically analysed the 
levels of Wilāyah across the two arcs of descent and ascent. For example:
Ṭabāṭabā’ī and Sharīʿatī (2012) focused on “Intuitive monotheism” (al-Tawḥīd al-
Shuhūdī).
Gharawī and Maḥsinī (2015) examined “Ontological Guardianship” (al-Wilāyah al-
Takwīniyyah) from a practical spiritual perspective.
Ḥusayn Pūr (2020) analyzed the ontological foundations of the “Five Divine Presences” 
(al-Ḥaḍarāt al-Khams).
Kāẓim Khānī and Ẓafar Nawā’ī (2020) emphasized the aspect of “Vicegerency of God” 
(al-Khilāfah al-Ilāhiyyah).
This article, with a novel approach, comprehensively outlines the structure of Wilāyah 
within the two arcs of descent and ascent.

Research method
This research employs a descriptive-analytical method, utilizing library resources and 
studying the mystical works of Imam Khomeini—especially Miṣbāḥ al-Hidāyah and his 
commentaries on Fuṣūṣ al-Ḥikam. The objective is to deduce and explain the system of 
mystical Wilāyah, with emphasis on its levels in the arc of descent and ascent.

Research Findings
1. Foundations of Mystical Ontology
The Essence of the Unseen of the Unseen (Dhāt al-Ghayb al-Ghuyūb): The nameless and 
indescribable Divine Essence, beyond all qualification.

The Five Divine Presences (al-Ḥaḍarāt al-Khams): The five presences of being which 
represent the stages of the Divine Manifestation:
Oneness (Aḥadiyyah): The station of the Unseen and pure unity.
Unicity (Wāḥidiyyah): The manifestation of the Divine Names and Attributes.
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The Presence of Spirits (Ḥaḍrat al-Arwāḥ): The world of intellects and souls.
The Imaginal World (ʿĀlam al-Mithāl): The isthmus (Barzakh) between the unseen and 
manifest worlds.
The Comprehensive World (al-Kawn al-Jāmiʿ): The world of matter and the final 
manifestation.
2. Levels of Wilāyah in the Arc of Descent
Wilāyah, as the “Manifestation of the Greatest Name of Allah” (Ẓuhūr al-Ism al-Aʿẓam 
Allāh), is manifested in the following stages:
The Most Holy Effusion (al-Fayḍ al-Aqdas): The first manifestation of the Essence in the 
station of Aḥadiyyah.
The Greatest Name of Allah (al-Ism al-Aʿẓam Allāh): The complete manifestation of 
Divine Perfections.
The Fixed Entities (al-Aʿyān al-Thābitah): The archetypal realities of beings within the 
Divine Knowledge.
The Holy Effusion (al-Fayḍ al-Muqaddas): The manifestation of existence in the external 
worlds.
The Intellectual Reality (al-Ḥaqīqah al-ʿAqliyyah): The first creation (the First Intellect), 
associated with the spirituality of the Prophet (PBUH) and the Ahl al-Bayt (AS).
Wilāyah in the Material World: The absolute guardianship of Amīr al-Mu’minīn Ali (AS) 
as the inner reality of universal vicegerency.
3. Levels of Wilāyah in the Arc of Ascent
The spiritual wayfarer (al-Sālik), by traversing the Four Mystical Journeys (al-Asfār al-Arbaʿah), 
attains the witnessing of the levels of Wilāyah:
First Journey: From creation towards the Divine (through the Holy Effusion) → 
Annihilation in Actions (Fanāʾ al-Afʿāl).
Second Journey: Within the Divine, traversing the Names and Attributes → Annihilation 
in Attributes and Essence (Fanāʾ al-Ṣifāt wa al-Dhāt).
Third Journey: From the Divine to the true creation (the Fixed Entities) → Attaining the 
station of Prophethood.
Fourth Journey: From the Fixed Entities to creation → Vicegerency and guidance of 
creation.
Additionally, the stages of Proximity through Supererogatory Acts (Qurb al-Nawāfil 
- annihilation of attributes) and Proximity through Obligatory Acts (Qurb al-Farāʾiḍ - 
annihilation of essence) are introduced as stages of spiritual perfection.

Conclusion
Wilāyah is a single, unitary reality originating from the Greatest Name, “Allah,” and all 
existent beings benefit from it according to their existential capacity.

The Perfect Human (al-Insān al-Kāmil - the Muḥammadan and ʿAlid Reality) is the 
complete manifestation of Wilāyah and is identical with the Greatest Name.
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The ascending journey of the wayfarer is only possible within the framework of the Divine 
Law (al-Sharīʿah) and under the guidance of the Divine Friends (Awliyāʾ Allāh).
The arc of descent deals with the gradual manifestation of Wilāyah from the Divine 
Essence to matter, while the arc of ascent pertains to the return of the wayfarer to the 
Divine Essence through practical spiritual wayfaring.
Imam Khomeini emphasizes the identity of the Perfect Human with the Greatest Name, not 
merely a representative relationship.
This research constitutes a novel step in the study of mystical Wilāyah, centered on the 
thought of Imam Khomeini, and demonstrates that Wilāyah is the axis of existence and the 
ultimate goal of humanity’s journey towards perfection.
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با روش  این پژوهش که  بر مراتب آن در قوس نزول و صعود می پردازد. 
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امام  نگاه  از  است.  پرداخته شده  بدان  کمتر  معاصر  پژوهش های  در  که 
خمینی، ولایت، حقیقتی واحد و ظهور اسم اعظم »الله« است که همۀ 
این حقیقت در  از آن بهره مندند.  به میزان سعه وجودی خود  موجودات 
از ذات غیب‌الغیوب آغاز شده و در پنج حضرت )احدیت،  قوس نزول 
واحدیت، ارواح، مثال و کون جامع( و مراحلی چون فیض اقدس، اسم 
اعظم، اعیان ثابته و فیض مقدس تجلی می یابد. در قوس صعود، سالک 
با پیمودن اسفار اربعه عرفانی و گذر از مراتب فنا )فعلی، صفاتی و ذاتی( 
و قرب )نوافل و فرایض(، به شهود مراتب ولایت و وصول به مقام انسان 
کامل نائل می شود. نتایج تحقیق نشان می‌دهد که از دیدگاه امام خمینی، 
انسان کامل )حقیقت محمدیه و علویه( مظهر تام ولایت و عینیت یافته با 
اسم اعظم است و سیر عرفانی در چارچوب شریعت و تحت هدایت اولیای 

الهی محقق می گردد.
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مقدمه
امام خمینی مجتهدی توانا در علوم و معارف اسلامی خصوصاًً علم عرفان نظری و صاحب 
آثــاری فاخر در حــوزۀ معرفتی عرفان اسلامی مانند رســالۀ مصباح الهدایــة إلى الخلافة و 
الولایة، تعلیقات علی شــرح فصوص الحکم و مصباح الانس، سر الصلوة، آداب الصلوة و 
... اســت. نظام ولایت پژوهی ایشان مبتنی بر درک صحیح از هستی شناسی با ذوق عرفانی 
و مبتنی بر نگاه خاص عارفان محقق در باب مســئلۀ خداشناســی عرفانی است؛ لذا ابتدا به 
موضوع ذات غیب الغیوبی اشاره شــده، ســپس هستی شناســی عرفانی امام خمینی با لحاظ 
حضــور ذات در مظاهر و حاضر بودن مظاهر نزد حق تعالــی که عبارت از مراتب حضور و 
ظهور حضرت حق تعالی تحت عنوان عرفانی حضرات خمس است به ترتیب بیان و در انتها 

به  مراتب ولایت در قوس نزول و صعود اشاره می شود.

1.پیشینه پژوهش
مطالعه و تبیین نظام هستی شناســی عرفانی و مراتب ولایت از دیدگاه امام خمینی، موضوعی 
است که در ســال های اخیر موردتوجه پژوهشگران حوزۀ عرفان اسلامی قرارگرفته است. با 
وجود این، پژوهش های پیشین عمدتاًً به بررسی کلیات اندیشۀ عرفانی امام خمینی یا مفاهیم 
پراکندۀ ولایت پرداخته اند و کمتر پژوهشــی به صورت نظام مند و با تمرکز بر ساختار مراتب 

ولایت در دو قوس نزول و صعود، بر پایۀ هستی شناسی عرفانی ایشان انجام شده است.
در ادامه، مهم ترین پژوهش های مرتبط با این موضوع به اختصار مرور می شوند:

طباطبایی و شــریعتی )1391( در مقاله ای با عنوان »توحید شهودی از منظر امام خمینی« 
به بررســی سیر و سلوک عرفانی و مراحل کشف و شهود از دیدگاه ایشان پرداخته اند. آن ها 
قــوس نــزول را با تجلی حق و کمــال »جلا« و قوس صعود را با شــهود ســالک و کمال 
»استجلا« مرتبط دانسته اند. اگرچه این مقاله به هستی شناسی و مراحل تجلی اشاره دارد، اما 
تمرکز اصلی آن بر توحید شــهودی اســت و نظام مراتب ولایت را در این دو قوس به صورت 

مبسوط تحلیل نکرده است.
غـروی و محسـنی )1394( در پژوهشـی بـا عنـوان »ولایـت تکوینـی انسـان سـالک در 
کیـد بـر آرای امـام خمینـی«، به تبییـن مفهوم عام ولایـت و مراحل قـرب نوافل و  قـرآن بـا تأ
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فرایـض از منظـر امـام خمینـی پرداخته انـد. آن ها ولایـت را حقیقتی عام دانسـته که مختص 
فـرد خاصـی نیسـت و وصـول بـه آن را از طریـق عبودیـت ممکـن می شـمارند. ایـن تحقیق 
کید دارد و کمتـر به مبانی هستی شـناختی و تبیین  بیشـتر بـر جنبـۀ عملی و سـلوکی ولایت تأ

مراتـب نزولی آن پرداخته اسـت.
حســین پور )1399( در مقاله ای بــا عنوان »نمود ذوق عرفانی امــام خمینی در حضرات 
خمــس«، به تحلیل نظام پنج حضرت از دیدگاه امام خمینی پرداخته و جایگاه هر حضرت 
را در مراتب ظهور توضیح داده اســت. این مقاله نقش مهمی در تبیین مبانی هستی شناختی 
اندیشــۀ امــام خمینی دارد و زمینۀ مناســبی بــرای فهم مراتب ولایت در قــوس نزول فراهم 
می کند، اما خود موضوع ولایت و مراتب آن در قوس صعود، محور اصلی آن نبوده است.

کاظم خانی و ظفرنوایی )1399( در پژوهشــی با عنــوان »تجلی ولایت خلیفه الله از منظر 
عرفانی امام خمینی«، به بررســی مقامات انسان کامل به عنوان مظهر تام ولایت پرداخته اند. 
آن ها مصادیق انســان کامــل را انبیا و اولیای الهی، به ویژه ائمۀ معصومین)ع( دانســته اند. این 
تحقیق بر جنبۀ خلیفةاللهی ولایت و مصادیق آن متمرکز است؛ اما سیر نظام مند مراتب ولایت 
از غیب الغیوب تا عالم ماده و سپس بازگشت سالک را در قالب اسفار اربعه به صورت جامع 

پوشش نداده است.
با وجود ارزشــمندی پژوهش های پیشــین، خلأ اصلی در فقدان پژوهشــی اســت که با 
رویکــردی نظام مند، »هستی شناســی عرفانی امام خمینی« را به عنــوان زیربنا قرار داده و به 
تبیین »ســاختار مراتب ولایــت« در هر دو حوزۀ »قوس نــزول« )از ذات تا خلق( و »قوس 
صعود« )از خلق تا ذات( بپردازد. مقالۀ حاضر درصدد اســت تا با تمرکز بر آثار عرفانی امام 
خمینی، این نظام را به طور کامل ترسیم کرده و نشان دهد که چگونه حقیقت واحدۀ ولایت 
در مراحل مختلف نزول تجلی می یابد و ســپس ســالک چگونه در مسیر صعود، با پیمودن 
اســفار اربعه و گذر از مراتب فنا و قرب، به شــهود این مراتب و وصول به مقام انسان کامل 
نائل می گردد. این نگاه جامع و ســاختاریافته به ولایت در دو قوس نزول و صعود، گامی نو 

در حوزۀ ولایت پژوهی عرفانی با محوریت اندیشۀ امام خمینی محسوب می شود.
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2.ضرورت و روش پژوهش
از برجسته ترین موضوعات عرفانی که در دوران گذشته تاکنون با اندیشه های عارفانۀ عارفان 
مســلمان آغازشده و از زمان صدرالمتألهین به بعد با رویکرد عرفانی و فلسفی پیوندی نسبتاًً 
عمیق خورده؛ اندیشۀ ولایت‌ عرفانی اســت. بررسی هستی شناسی عرفانی، متکی و ناظر بر 
متون دینی به عنوان مقدمۀ کلیدی در شــناخت عرفانی از ولایت، در منظومۀ ولایت شناســی 
امام خمینی عنوان‌ شــده اســت. ازجمله اهداف و ضرورت هایی که در این پژوهش عرفانی 
موردتوجه قرارگرفته، مطالعه و بررســی ولایت پژوهی امام خمینی با جســتاری بر کتاب ها و 
خصوصاًً آثار عرفانی ایشــان برای اســتنباط و فهم ولایت عرفانی به عنوان حقیقتی مرتبط با 
مظاهر حق تعالی در قالب آشــنایی با حضرات خمس و ظهــور حق تعالی در دو قوس نزول 
و صعــود ذیل معرفی مراتب ولایت در قوس نزول و صعود اســت کــه باوجود پژوهش های 
محققــان معاصر تحت مقولۀ درآمدی بر ولایت شناســی امام خمینی، بر پایۀ هستی شناســی 
کید بر مراتب ولایت در قوس نزول و صعود بیان نشــده اســت؛ لذا در راســتای  عرفانی با تأ
آشــنا شــدن اصطلاح ولایت در اندیشــۀ امام خمینی لازم دیده شــد تا با مطالعات به روش 
کتابخانه ای درزمینۀ ولایت شناسی امام خمینی باهدف تبیین ولایت در قوس نزول و صعود، 

به این مهم اشاره شود.

3.معانی واژۀ ولایت
ولایت به فتحۀ واو مصدر و به کســرۀ واو اسم اســت )زبیدی، 1414، ج 20، ص. 310(. وِِلایت 
به معنای یاری کردن و وََلایت در معنای سرپرســتى به کاررفته، همچنین نقل شــده وِِلایت و 
وََلایت، حقیقتش همان سرپرســتى اســت )راغب اصفهانــى، 1374 ، ج 4، ص. 489(؛ اما برخی 
ولایت را با فتحه و کسرۀ واو به معنای یاری کردن می دانند )مصطفوی 1430 ، ج 13، ص. 224(. 
ابن اثیر معنای اصلی ولایت را مقید به ســه قید کرده کــه معنای ولایت در صورت اجتماع 
ایــن قیود محقق می گــردد، این قیود عبارتند از: تدبیر، قدرت بــر اعمال تدبیر و فعلیت آن 
)ابــن اثیــر، 1367، ج 5، ص. 227(. ولایت با اســتعمال فتحۀ واو به معنای بیعت کردن اســت 
)فراهیدى، 1409 ، ج8 ، ص. 365(. وِِلایت با اســتعمال کســرۀ واو در نزد برخی از اهالی لغت به 
معنای سلطنت و امارت است )ابن درید، 1988 ، ج 1، ص. 246؛ جوهرى، 1376، ج 6، ص. 2530؛ 
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ازهرى، 1421، ج 15، ص. 323؛ حمیری، 1420، ج 11، ص. 7285؛ ابن اثیر، 1367، ج 5، ص. 228؛ ابن 
منظور، 1414، ج 15، ص. 407؛ زبیدی، 1414، ج 20، ص. 310(. طریحی معتقد اســت هر دو لغت 
ولایت )با فتحه و کســرۀ واو( به معنای دولت، ســلطنت و امارت است )طریحى، 1375 ، ج 1، 
مْْوالِِهِِمْْ 

َ
ص. 455(. فــراء نیز ولایت با فتحۀ واو را در آیۀ »إِِنََّ الََّذینََ آمََنُُوا وََ هاجََرُُوا وََ جاهََدُُوا بِِأَ

وْْلِِیاءُُ بََعْْضٍٍ وََ الََّذینََ آمََنُُوا وََ لََمْْ 
َ
ولئِِكََ بََعْْضُُهُُمْْ أَ

ُ
نْْفُُسِِــهِِمْْ فی‏ سََــبیلِِ اللََّهِِ وََ الََّذینََ آوََوْْا وََ نََصََرُُوا أُ

َ
وََ أَ

یهاجِِرُُوا ما لََكُُمْْ مِِنْْ وََلایتِِهِِمْْ مِِنْْ شََــیءٍٍ حََتََّى یهاجِِرُُوا« )انفال: 72( برخلاف معنی غالب آن که 
یاری کردن است، به معنی ارث ومیراث دانسته است )فراء، 1980 ، ج 1، صص. 419-418(؛ اما با 
وجود این معانی برای ولایت با توجه به این که ریشۀ واژۀ ولایت، الوََلْْی1 و ام المعانی آن قرب 
اســت؛ لذا بازگشت معانی ولایت مانند یاری کردن، سرپرستی، تدبیر، بیعت کردن، سلطنت 

و میراث نیز به قرب بازگشته و این معانی نیز حمل بر لوازم معنایی قرب می شوند.

4.سیر ولایت پژوهی از منظر عرفانی
از منظر عرفانی ولایت به دو قســم عامه و خاصه تقسیم شده و کسانی که به خدا ایمان دارند 
و عمــل صالــح انجام می دهند و پیامبــران را تأیید می نمایند دارای ولایــت عامه بوده، ولی 
برگزیدگان خدا ولایت خاصه دارند )ترمذی، 1422، ص. 112(. البته هُُجویری برخلاف ترمذی 
از سیر در اسما سخن نگفته؛ اما مانند سایر عرفا ولایت تکوینی را همان تصرف های تکوینی 
اولیای الهی می داند )رحیمی، ۱۳۹۳، ص.86(. کمال ولایت نیز ازنظر بقلی شــیرازی رهایی از 
آفات نفس و رسیدن به امنیت است و ولایت عارف اتصاف به خلق حق‌ است )روزبهان بقلی، 

1426، ص. 93(.
ولایــت ازنظــر محی الدین نیز محیط عامه و دایرۀ کبرا بوده و هرکســی را که خدا اراده 
می کنــد به عنوان ولی انتخاب می کند، وی معتقد اســت که نبوت و رســالت نیز از احکام 
ولایت هســتند )ابن عربى، بیــتا، ج2، ص. 256(. وی ولایت را مانند فلکی می داند که بر تمام 

1. برای واژۀ الوََلْْی چهار معنا ذکرشده: قرب، باران بهاری كه در ربیع الأول می بارد )راغب اصفهانى، 1374، 
ج 4، ص. 493( بارانی که بعد از باران می آید )معروف به باران وََسْْمِِیّّ( و قرار گرفتن یک شیء در کنار 
شیئی دیگر به گونه ای که فاصله ای بین آن‌ دو نباشد )فیومى، 1414، ص. 672؛ مصطفوى، 1430 ، ج 13، 

ص. 224( درنهایت تمام معانی مذکور به معنای اول )قرب( حمل می شوند.
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هســتی احاطه دارد و نبوت و رســالت را احاطه کرده و تا عالم باقی اســت، ولایت نیز باقی 
است. همچنین حق تعالی به اسم نبی و رسول نامیده نشده؛ اما به اسم ولی نامیده شده و این 

اسم بر بندگان خدا جاری است )ابن عربى، 1946، ج 1، صص. 134-135(.
نســفی نیز در باب ولایت شناسی سخنان بســیاری دارد، وی معتقد است که ولایت دو 
معنی نزدیىك و محبت داشته‏ که اشاره به مقام قرب و دوستی می کند، ولی ابتدا مقام قرب 
تحقق یافته و چون محبتِِ بىقرب امكان ندارد؛ لذا مقام محبت بعدازآن است و چون قرب 
همان معرفت اســت، پس اگر معرفت کســی بیشــتر شــود چون قرب او زیاد است در این 

صورت محبتش نیز زیادتر است )نسفى، 1386، ص. 79(.
خلاصه اینکه ولایت عبارت از تصرف در خلق، بعد از فنای اولیا در حق و بقای آن ها به 
او بوده و چیزی جز باطن نبوت نیست که ظاهر نبوت خبر دادن و باطن آن تصرف در نفوس 
به سبب اجرای احکام ویژۀ آن هاست و چون نبوت از جهت انبیا ختم شده و پیامبری بعد از 
رســول الله)ص( نیست، ولایت که عبارت از تصرف در نفوس تا ابد است باقی می ماند )آملى، 
1422، ج 3، ص. 275(. بعضی متأخرین معتقدند که ولایت از اوصاف ذاتی حق به شمار رفته 
و آیــۀ »وََ هُُوََ الْْوََلِِی الْْحََمیدُُ«)شــوری: 28( نیز به این موضوع اشــاره دارد، ولایت صفتی عام 
و شــامل همۀ ماسوی الله اســت و چون ولایت از الوهیت مخفی تر است، پس ولایت باطن 
الوهیت اســت و الوهیت باطــن حقیقت محمدیه و ولایت باطن حقیقت محمدیه اســت و 
حقیقت محمدیه صورت ولایت و الوهیت است و ظاهر عین باطن و باطن عین ظاهر است، 
نتیجه اینکه حقیقت محمدیه همان ولایت مطلقه الهی اســت که به اوصاف کمال و جمال 

حضرت حق ظاهر گشته است )قمشه ای، 1378، صص. 117-118(.

5.ولایت عرفانی از منظر امام خمینی
ولایت‏ ازنظر امام خمینی ظهور الوهیت اســت و موجودات به لحاظ اینكه از سنخ وجودند، 
درواقــع از حقیقت الوهیت و ظهور آن یعنی ولایت بهره مند هســتند )امام خمینى، 1370، ص. 
141(. ایشان در مصباح الهدایه اولین تجلی فیض اقدس را که اسم الله است حقیقت ولایت 
می   داند )امام خمینى، 1395، ص. 72(. با توجه به نظام عرفانی امام خمینی، فیض اقدس دارای 
دو تجلی اســت و اولین تجلی فیض اقدس ازنظر ایشان اسم الله و حقیقت ولایت است که 
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ایــن حقیقت با توجه به جایــگاه غیبی آن به هیچ عنوان هیئت روحانی نــدارد؛ اما با توجه به 
جایگاه ظهورش به شکل کره هایی هستند که برخی بر برخی دیگر احاطه دارند )امام خمینى، 
1395، ص. 72(. از میان معانی ولایت بیشــتر به دو معنای ویژه آن که تصرف و دیگری قرب 
اســت اشــاره‌ شــده )امام خمینى، 1395، ص. 22(. به این صورت که ولیّّ انســان نابالغ مطابق 
مصلحت در امورش تصرف می کند و ولیّّ یک کشــور نیز بر اســاس مصلحت آن کشــور 
تصــرف می کنــد )امــام خمینــی، 1410، ج 1، ص. 332(؛ اما معنای دوم یعنی قرب، بیشــتر در 
خصوص ولایت عرفانی استعمال شده و موردتوجه این پژوهش است، به عنوان نمونه می توان 
گفت که ولایت فیض اقدس و تجلیات آن، حقایقی نزدیک به حق هستند و حقیقت ولایت ، 
ظهــور الوهیت‏ و اصل وجود و كمال آن بوده و هــر موجودى كه بهره ای از وجود دارد، از 
حقیقت ولایت نیز بهره برده اســت، شاه  آبادى شــهادت به ولایت را منطوی در شهادت به 
رسالت دانسته؛ اما شاگرد وی علاوه بر آن معتقد است كه در شهادت به الوهیت شهادت به 
رسالت و ولایت منطوى و در شهادت به رسالت شهادت به الوهیت و ولایت نیز وجود دارد، 
چنانچه در شــهادت به ولایت شــهادت به الوهیت و رسالت نیز موجود است )ر. ک. به: امام 
خمینــى، 1370، ص. 141(. در این دیدگاه می تــوان ادعا نمود که همۀ موجودات عالم به دلیل 
اینکه از نعمت وجود الهی استفاده کرده اند؛ لذا از ولایت نیز متنعم هستند و درنهایت ولایت 
تنها وجود یک نســبت میان خداوند و موجودات نیســت؛ زیرا نظام عرفانی ایشان مبتنی بر 
شــناخت حضرات خمس و عوالم آن هاست که ظهور حقیقت اسم الله و الوهیت حق تعالی 

به نام ولایت حق و مراتب ولایت با مفهوم ویژۀ قرب است.

6.ذات غیب الغیوبی ازنظر امام خمینی
قبل از شرح هستی شناسی عرفانی و مراتب ولایت )ظهور وجود(، ابتدا اشاره ای به ذات غیب 
الغیوبی1 و ســپس جلوه های آن )ذات به لحاظ اعتبارات( می شــود. ازنظر امام خمینی ذات 

1. »اعتبار ذات من حیث هی كه به حسب این اعتبار ذات مجهول مطلق و هیچ اسم  و رسمی از براى او نیست 
و دست آمال عرفا و آرزوى اصحاب قلوب و اولیا از آن كوتاه است؛ و گاهى از آن در لسان ارباب معرفت به 
»عنقاى مغرب« تعبیر شده... و گاهى تعبیر به »عماء« یا »عمى« شده... و گاهى تعبیر به »غیب الغیوب« 

و »غیب مطلق« و غیر این ها شده است«  )امام خمینی، 1382، ص. 624(.
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غیب الغیوبی لا اســم و لا رســم بوده و با موجودات تباین کلی دارد، مراد از تباین بالذات 
تباین بین حق و موجودات در مقام ذات آن هاســت )امام خمینى،‏ 1395، ص. 45(. ذات غیب 
الغیوبــی همان كنز مخفى )مقام غیب احدیت و هویت‏ مطلقه ( اســت و ازنظر امام خمینی 
پنهان بوده و معروف كسى نیست )امام خمینی، 1391، ص. 167(. امام نیز از ذات غیب الغیوبی 
خداوند به هویت غیبی احدی، عنقای مغرب، پنهان در غیب هویت و حقیقت مخفی تحت 

سراپرده های نوری و حجاب های ظلمانی )کنز مخفی( یادکرده اند.

7.حضرات خمس عرفانی ازنظر امام خمینی
1-7. حضرت اول

امـام خمینـی بـرخلاف قیصـری1 کـه واحدیـت را اولین حضرت دانسـته، نظـر وی را موافق 
بـا ذوق عرفانـی عارفـان دیگـر2 ندانسـته؛ بلکـه احدیـت را اولیـن حضـرت حـق محسـوب 
ـمِِ ایـن حضـرت، سـر وجـودی هـر  نمـوده‌ اسـت )ر. ک. بـه: امـام خمینـی، 1406، ص. 32( عال�
موجـود و دارای یـک رابطـۀ غیبـی بـا حضـرت احدیـت اسـت کـه کسـی از ایـن رابطـۀ 
پنهـان اطلاع نـدارد کـه در غیـب حق بـوده و حاصـل ارتباط بین اسـمای مسـتأثره و مظاهر 
مسـتأثره اسـت و ایـن سـرّّ وجـودی اعـم از سـرّّ وجـودی علمـی اسـمایی و عینـی وجـودی 
اسـت )امـام خمینـی، 1406، ص. 32(. هـر موجودی، بنا به سـعۀ وجودی خود به نحو مسـتقیم، 
بـا حضـرت احدیـت مرتبـط اسـت )خمینـی، 1394، ج 2، ص. 118(. قابل ذکر اسـت که هرگاه 
سـخن از غیـب به‌طـور مطلـق به میـان آمده منظـور امام خمینـی حقیقت وجودی اسـت که 
اسـم، رسـم و اشـاره ندارد؛ ولی اگر غیب احدی مطرح شـود مراد ایشـان حضرت احدیت 

اسـت )ر. ک. بـه: امام خمینـی، 1406، صـص. 24-25(.

1. قیصری بر این عقیده است که اولین حضرت الهی غیب مطلق است که عالم اعیان ثابته عالم آن حضرت 
است )قیصری، 1375، ص.90(.

2. عارفانی مانند جامی و فرغانی تعین اول )احدیت( را حضرت اول می‌دانند )جامى،‏ 1370، صص.31-30؛ 
فرغانی، 1379، صص. 143-144(.
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2-7. حضرت دوم
دومین حضرت شهادت مطلق و عالم آن اعیان در حضرت علمی و عینی است )امام خمینی، 
1406، ص. 32(. در مورد دومین حضرت در ذوق عرفانی امام خمینی دو صورت وجود دارد: 
یا شهادت مطلق در مقابل غیب مطلق )احدیت اسمای ذاتی( است )که در تقسیمات ایشان 
در قالــب حضــرت اول وجود دارد(، در این فرض منظور از شــهادت مطلق همان حضرت 
واحدیت اســت، یا شــهادت مطلق در مقابل غیب مطلق )ذات غیب الغیوبی( اســت؛ لذا 
منظور از شــهادت مطلق احدیت و واحدیت است؛ ولی به دلیل اینکه احدیت به عنوان قسم 
اول ذکرشــده، پس منظور از شــهادت مطلق منحصر در واحدیت می شــود و دومین فرض 
تقابل شــهادت مطلق نمی تواند موردپذیرش واقع شود. واحدیت به عنوان دومین تجلی وجود 
پس از احدیت معرفی شــده؛ لذا شــهادت مطلق، تجلی دوم به احدیت جمع تمامی حقائق 
اســما و صفات و مقام اسم الله اعظم که رب انســان کامل و تجلی علمی که تمام کثرات 
را به صورت اســمائی در خود داشــته همان مقام واحدیت است. ازنظر امام خمینی اسما در 

حضرت واحدیت مفاتیح غیبی هستند )امام خمینی، 1406، ص. 24(.

3-7. حضرت سوم
سـومین حضـرت، غیـب مضـاف و نزدیـک بـه غیب مطلـق، وجهۀ غیبی اسـما یـا حضرت 
ارواح اسـت کـه عالـم آن وجهـۀ غیبـی اعیـان یـا عقـول و نفوس اسـت )امـام خمینـی، 1406، 
صـص. 33-32(. درواقـع امـام خمینـی مظهریـت عالـم ارواح را برای اسـم ظاهـر و باطن دو 
قسـم دانسـته کـه یکـی نزدیک تـر بـه غیـب و دیگـری نزدیک تـر بـه شـهادت اسـت، یعنـی 
برخـی موجـودات عالـم ارواح )عقـول( بـه غیـب نزدیک تـر و برخـی دیگـر از موجـودات 

عالـم ارواح )نفـوس(، بـه شـهادت نزدیک ترنـد )ر. ک. بـه: خمینـی، 1394، ج 1، ص. 522(.

4-7. حضرت چهارم
حضرت چهارم نزدیک به شــهادت اســت و عالم آن، عالم ملکوت اسفل است )ر. ک. به: 
امام خمینی، 1406، ص. 33(. این حضرت چهرۀ ظاهر اســمایی و عالم آن نیز ملکوت اســفل 
اســت؛ زیرا نسبت به عالم مُُلک یا ناسوت، غیب است و به حضرت شهادت مطلق نزدیک 
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اســت )خمینی، 1394، ج 1، ص. 522(. به نظر می رسد با توجه به اینکه امام خمینی نام سومین 
حضرت را غیب مضاف نهاد شــاید بهتــر بود برای عدم تکرار این اســم )غیب مضاف( و 
اطلاق مکــرر آن بــه حضرت چهارم، اســم حضرت چهارم را با توجه به اینکه به شــهادت 
مطلق نزدیک تر اســت، شــهادت مضاف انتخاب می کرد. به هرحال مشاهدۀ تصاویر غیبی 
در این حضرت با جدا شــدن نفس از طبیعت و بازگشت او به عالم غیب، گاهی در خواب 
که روح از توجه به امور جســمانی در حال اســتراحت است رخ داده و سالک حقایق غیبی 
را مشــاهده می کند، آنگاه واقعیت مشاهده شــده برحسب عادات نفس نمایان می گردد که 
نیاز به تعبیر دارد و گاهی مشــاهدات مثالی در بیداری اســت؛ اما انبیا حقایق را برحســب 
اختیــار خود بازنمایی کرده و از عالم مثال، آن ها را برای رهایی زندانیان عالم ملک به پایین 
می آورند، پس فرشــتگان در عالم مثال و ملک انبیا با توجه به درجه و قوت روحانیت آن ها 
نازل می شــوند، البته این مطلــب به نظر امام خمینی منافاتی با ضعــف بدنی انبیا در هنگام 
نزول فرشته ندارد؛ زیرا قوۀ روحانیت آن ها جنبه ای ولایی از ناحیۀ الهی است )ر. ک. به: امام 

خمینی، 1406، صص. 36-37(.

5-7. حضرت پنجم
پنجمیــن حضــرت احدیــت جمــع اســمای غیبــی و شــهادتی و عالــم آن نیــز کــون جامــع 
اســت )امــام خمینــی، 1406، ص. 33(. هــر موجــودی یــک  جهــت ربوبــی دارد کــه حضــور 
ــتند  ــاوت هس ــت متف ــور ربوبی ــر در ظه ــت و مظاه ــود اس ــی در آن موج ــرت ربوب حض
به عنــوان نمونــه مظهــری ربوبیتــی مقیــده را ظاهــر نمــوده و مظهــر اتــم احمــدی به عنــوان 
مظهــری دیگــر، علاوه بــر آنکــه ربوبیتــی مطلقــه را ظاهــر کــرده و صاحــب خلافــت کلیــۀ 
ــرای  ــت کب ــر خلاف ــت از مظاه ــت و ولای ــرۀ خلاف ــام دای ــده، تم ــدی ش ــی و اب ــه ازل الهی
ــی انســان  ــام خمین ــی، 1406، ص. 40-38(. ام ــام خمین ــه: ام مظهــر احمــدی هســتند )ر.ک. ب
کامــل را آیینــه شــهود حضــرت حــق می دانــد، انســان کامــل همچنــان کــه حــق نماســت، 
آیینــه شــهود تمــام عالــم هســتی نیــز بــه شــمار رفتــه )امــام خمینــی، 1406، صــص. 60-59( و 
فیوضــات عالــم بــالا را حفــظ کــرده و بــه عوالــم پاییــن فیــض می رســاند، پیغمبــر از دیــد 
امــام خمینــی جامــع الكلــم و كامل تریــن موجــود بیــن موجــودات ممكنــه اســت )اردبیلــی، 
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ــت  ــه عینی ــل رابط ــان کام ــا انس ــم ب ــم اعظ ــام اس ــر ام ــراًً در نظ ۱۳۸۱، ج ۲، ص. 354(. ظاه
داشــته و بــا نظــر دیگــر عرفــا کــه قائــل بــه نســبت مظهریــت هســتند اخــتلاف دارد. اســم 
ــى،  ــام خمین ــات اســت )ام ــت جمــع تعین ــل ازنظــر ایشــان دارای احدی اعظــم و انســان کام

1406 ، ص. 31(.

8.مراتب ولایت عرفانی در قوس نزول
1-8. فیض اقدس

امام خمینی نخســتین خلافت را برای ذات غیب الغیوبی متعلق به فیض اقدس دانسته است 
و خلافــت فیض اقدس را رب ولایت علوی می داند کــه این ولایت نیز با حقیقت خلافت 
محمدیه در نشــئۀ عقول و مادون از عقول متحد اســت به عبارت دیگر، فیض اقدس از مقام 
احدیت سرچشمه گرفته و موجب ایجاد اعیان ثابته مىشود )ر. ک. به: امام خمینی، 1391، ص. 
166(. از دیــدگاه امام راحل تجلیات فیض اقدس شــامل ظهور اســم اعظم الله در حضرت 
واحدیت و ظهور اعیان ثابته به الوهیت در حضرت علمی است، همچنین فیض اقدس بدون 
واسطه در حضرت اعیان ثابته تجلی نکرده بلکه واسطۀ آن اسم الله است و مفاتیح غیب نیز 

در این مرتبه وجود دارند )ر. ک. به: امام خمینى،  1395، ص. 69(.

2-8. اسم اعظم ‌الله و اسما
اســما نشــانه  هاى حق  تعالى بوده و الفاظى كه به صفتى از صفات حق  تعالى اشاره مىشود، 
مانند علیم و قادر كه بیانكنندۀ علم و قدرت حق  تعالى است در حقیقت اسم الاسم است؛ 
و اســم موجودى اســت كه این صفت را دارا بوده و لفظ آن را حكایت مكىند. با توجه به 
توضیح بالا اسم اعظم عبارت از آن علامتى است كه نشان  دهندۀ تمام كمالات حق  تعالى و 
موجودى اســت كه دارای كمالات حق  تعالى است؛ اما به دلیل ممکن الوجود بودنش كمال 
را با نقض‏ امكانى داراست. اسم اعظم مظهر كامل خداوند است. باید توجه داشت در زبان 
اهل عرفان گاهى برترى اســم اعظم نسبى و زمانى برترین اسم است كه از آن به اسم اعظم 

 الله تعبیر مىشود )امام خمینی، 1391، صص. 155-156(.
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3-8. اعیان ثابته و عین ثابت انسان کامل
اعیـان ثابتـه ظهـور اسـماى الهى و تحقـق علمی اشـیا در واحدیت و به اعتبـار دیگری ارواح 
اعیـان خارجـى اسـت )امـام خمینـی، 1391، ص. 156(. عارفان در مورد اعیـان ثابته معتقدند که 
هـر یـك از اسـمای الهی در واحدیت صورتـى تابع تجلى به فیض اقـدس در حضرت علمی 
دارد کـه به واسـطۀ حـب ذاتـى و طلـب مفاتیـح غیب بـه آن صورت عیـن ثابـت می گویند، 
فیـض اقـدس بـا تجلى خودش اعیـان ثابته را محقـق می کند )امـام خمینـی، 1382، ص. 634(. 
امـام در ایـن مقـام در تعلیقـه  اى مختصـر بـه تعریـف قیصـرى در مورد اعیـان ثابته کـه گفته 
»الماهیـات‏ وجـودات خاصـة علمیـة« ایـراد گرفته اسـت )امـام خمینـى،‏ 1376، مقدمـه، صص. 
45-44(. همچنیـن معتقدنـد کـه اعیـان ثابته در حضـرت علمی وجود نداشـته و تحقق آن ها 
فقـط ثبوتـی اسـت )امـام خمینـى،‏ 1376، ص. 51(. ایشـان اعیـان ثابته را تشـبیه به انـوار ضعیف 
نمـوده كـه تحت حیطـۀ ظهور نور حق، ظهـوری برای آن نیسـت )امام خمینـى،‏ 1376، مقدمه، 
ص. 45( و عیـن ثابـتِِ انسـان‏ كامـل‏ را مظهـر اسـم اللـه اعظـم می دانند کـه اعیان ثابتۀ سـایر 
ـم اعیـان ثابته محقق شـده و لوازم ایـن اعیان ثابته  موجـودات در سـایۀ آن در واحدیـت و عال�
ـم خـارج از علـم، تحقق خارجی یافته اسـت . پـس اعیان دایرۀ وجـود مظهر عین  نیـز در عال�
انسـان كامـل در عالـم اعیـان اسـت و جمیـع موجـودات مظاهـر جمـال و جلال او در عالم 
ظهـور هسـتند. از این جهـت، هـر نقـص كـه در عالـم واقـع شـود و هـر ذنبـى كـه از مظاهر 
بـروز كنـد، چـه ذنوب تكوینى یا تشـریعى باشـد، بـه حكم ظاهـر و مظهر به ظاهر منسـوب 

اسـت حقیقتا و بىشـائبۀ مجـاز )ر. ک. به: امـام خمینـی، 1382، ص. 338-339(.
امام سپس ذیل قول خداوند که فرموده: »إِِنّّا فََتََحْْنا لََكََ فََتْْحاًً مُُبِِیناًً. لِِیََغْْفِِرََ لََكََ اََللّّهُُ ما تََقََدََّمََ 
خََّرََ« )فتح: 2-1( با استناد به حدیثی از نبی گرامی، آیات مبارکه سورۀ فتح را 

َ
مِِنْْ ذََنْْبِِكََ وََ ما تََأَ

با مشرب عرفانی خویش مورد دقت قرار می دهند.
در حدیث مذکور نقل شــده كه اگر رسول اكرم)ص( به منزلۀ ساقۀ درختی در نظر گرفته 
شــوند، ائمۀ هدى علیهم السلام به منزلۀ شاخه هاى آن درخت و شیعیان به منزلۀ برگ های آن 
درخت هســتند1، در ادامه امام معتقدند زینت و زیبایی شجرۀ طیبۀ ولایت، شیعیان هستند و 

كُُلََها كُُّلَّ 
ُ
ماءِِ تُُؤْْتِِی أُ صْْلُُها ثابِِتٌٌ وََ فََرْْعُُها فِِی الّسَّ

َ
1. »سألت أبا جعفر)ع( عن قول الله عزوجل: »كََشََجََرََةٍٍ طََیِّّبََةٍٍ أَ
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هر یك از مظاهر كه نقصانى یابد، در این درخت طیبه نیز نقصان ظاهر می گردد؛ و حق تعالی 
به رحمت و غفرانش رحمت بر نبى اكرم فرموده، مىفرماید آنچه گناه اســت از پیشینیان و 

آنچه پس  از این گناهى واقع شود، تحت مغفرت تامه واقع می گردد1.

4-8. فیض مقدس
فیض مقدس یا مشیت مطلقه از سویی در تمام مراتب مادونش تصرف کرده و از سوی دیگر 
نیز به حضرت حق قرب دارد، در شرح مقام ولایت فیض مقدس گفته شده آن فیضی است 
كه از مقام واحدیت سرچشــمه گرفته و موجــب تحقق اعیان در عالم خارج از صقع ربوبی 
مىشــود )ر. ک. به: امام خمینی 1391، ص. 166(. همچنین آشتیانی معتقد است که امام فیض 
مقدس را نفس امر و عین ظهور حق مىداند و جهت غیریت لازمۀ علیت را از آن نفى کرده 
اســت )امام خمینــى،‏ 1376، ص. 133(. نظر امام در مورد مشــیت مطلقه همان روحانیت روح 

رسول الله)ص( و علی  بن  ابی طالب)ع( است )ر. ک. به: امام خمینى،  1376، ص. 61(. 

5-8. حقیقت عقلی
حقیقت عقلی یا عالم عقلی که از نشئات غیبی عالم عینی است )ر. ک. به: امام خمین‏ى 1376: 
78(. از سویی در تمام مراتب ملکوت و ملک تصرف کرده و از سوی دیگر قرب به حق 
دارد و اولین تعین و نزدیک ترین مخلوق به فیض مقدس و دارای خصوصیات آن است و از 
جهت مقدم بودن بر تعینات دیگرِِ فیض مقدس، تقدم دهری دارد، هرچند تقدم خود فیض 
عقلی  از حقیقت  امام خمینی  همچنین  است،  تقدم حقانی2  سنخ  از  تعیناتش،  بر  مقدس 
یا عقل اول به اولین مقام خلقی پیامبر و اهل بیت به تعین روحانیت تعبیر نموده و مراد از 

حِِینٍٍ بِِإِِذْْنِِ رََبِّّها« قال: أما الشجرة فرسول الله)ص( و فرعها علی)ع( و غصن الشجرة فاطمة بنت رسول الله)ص( و 
ثمرها أولادها)ع( و ورقها شیعتنا ...« )مجلسی، 1403، ج 24، ص. 138(.

خََّرََ وََ یُُتِِمََّ نِِعْْمََتََهُُ عََلََیْْكََ وََ یََهْْدِِیََكََ صِِراطاًً مُُسْْتََقیماًً وََ 
َ
1. اشاره به آیات: »لِِیََغْْفِِرََ لََكََ اللََّهُُ ما تََقََدََّمََ مِِنْْ ذََنْْبِِكََ وََ ما تََأَ

یََنْْصُُرََكََ اللََّهُُ نََصْْراًً عََزیزاًً«؛ تا خداوند از گناه گذشته و آینده تو درگذرد و نعمت خود را بر تو تمام گرداند و 
تو را به راهى راست هدایت كند و تو را به نصرتى ارجمند یارى نماید )فتح: 2-3(.

2. این سنخ از تقدم را صدرالمتألّّهین اضافه کرده است )ملاصدرا، 1368، ج 3، صص. 257-258(.
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روحانیت همان مقام روحانی آن بزرگواران یعنی مشیت مطلقه یا فیض مقدس است )ر.ک. 
به: امام خمینى،‏ 1376، صص. 61-59(. یکی دیگر از خصوصیات حقیقت عقلی این است که 
برای پرستش بندگان از ناحیۀ خدا در همۀ مخلوقات عوالم مادون خود نفوذ کرده بلکه آن ها 
این حقیقت عقلی  لذا اگر  به عالم اسرار هدایت نموده است؛  را ظاهر و در حد ظرفیت 

وجود نداشت حق تعالی مورد پرستش واقع نمی گردید )امام خمینى،  1376، ص. 70(.

6-8. ولایت در عالم ماده
امــام خمینی در انتهای بحــث مراتب ولایت در قوس نزول، ولایت مطلقــۀ امیرالمؤمنین را 
به عنــوان باطن خلافت کلیه مطرح کرده و با اســتناد به قول ایشــان که فرموده: »كنت مع 
الأنبیاء باطناًً و مع رسول اللّّه ظاهراًً«1، همراهی امیرالمؤمنین را با جمیع انبیای الهی از ثمرات 
ولایت شمرده و بر این اعتقاد است که امیرالمؤمنین با ولایت مطلقه‌ و معیت قیومی که ظل 
معیت قیومی حق است همراه اشیا بوده و در اشیا حضور و سریان داشته و در انتها تخصیص 
انبا را در روایت مذکور حمل بر افضلیت ولایت انبیا بر غیر ایشــان کرده اســت )امام خمینى،‏ 

1376، صص. 83-84(.

9.مراتب ولایت عرفانی در قوس صعود
1-9. ولایت بر اساس اسفار اربعۀ عرفانی ازنظر امام خمینی

1-1-9. سفر اول

سالك چون در عالم دنیا قرار دارد و در حجاب هاى طبیعت و نفس گرفتار است، وقتى شروع 
به ســیر مك‏ىند، آغاز سفرش از خلق شروع  شــده و از حجاب هاى خلقی م‏ىگذرد تا آنكه 

اللََّهََ  »إِِنََّ  نویسنده كتاب قدسیات گفته در مورد روایت  اما  پیدا نشد؛  این حدیث در کتب روایی  منبع   .1
نْْبِِیََاءِِ بََاطِِناًً وََ بََعََثََهُُ مََعََكََ«، عالمان سنّّى چنین گفته اند كه جبرئیل به پیامبر)ص( فرمود: خداوند 

َ بََعََثََ عََلِِیّّاًً مََعََ ا�لْأَ
على را در باطن همۀ پیامبران همراه نمود؛ ولى همراهى على با تو آشكار گردید )جزایری، 1401، ص. 91( 
و روایت »كنت مع الانبیاء سرّّاًً و معى جهراًً« را در کتاب مظهر العجائب و مظهر الاسرار یافتم هرچند در 
کتاب های روایی ندیدم؛ اما درمجموع هر سه روایت از مضمون واحدی حکایت می کنند )عطار نیشابورى،‏ 

1323، ص. 162(.
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حق بر او جلوه كرده و فعل حق را مشــاهده و افعال را در فعل حق مســتهلك م‏ىبیند و حق 
به وجود افعالى بر وى ظاهر و او حقانى شده و در این مرتبه برای سالک فنای افعال در فعل 
حق محقق گردیده و انتهای این ســفر با سفر دوم آغاز می گردد )امام خمینی، 1391، ص. 154(. 
سفر اول از خلق به حق مقید )فیض مقدس( و کشف وجه حق محقق می‌شود، در انتهای این 
سفر سالک تمامی خلق را ظهور حق و آیات او می بیند )ر. ک. به: امام خمین‏ى، 1376، ص. 88(.

2-1-9. سفر دوم

ســفر دوم ســالك در حق و از مرتبۀ فعل حق به مراتب دیگر كه ســیر در اسما و صفات حق 
اســت با عبور از اسما و صفات به فناى اســما و صفات در ذات حق رسیده و به حق مطلق 
)احدیــت جمع( وصول پیدا مكىنــد و از فعل، صفت و ذات خویش فانى مىشــود )امام 
خمینی، 1391، ص. 154(. به عبارتی دیگر، ســفر دوم ســفر از حق مقید )فیض مقدس( به سوی 
حق مطلق )احدیت جمع( اســت که در این مرحله ســالک اصلًاً اشیاء را نمی بیند، اگر در 
این سفر چیزی از منیت سالک در او باقی  مانده باشد، شیطان او که در سینه اش جای دارد 
به ربوبیت برایش ظهور می کند و در این حالت شــطح از او ســر می زند، شطحیات از نگاه 
عرفانی امام ناشــی از نقصان سالک و سلوک اســت، لذا سالک ناچار است استادی که او 
را به راه های اهل سلوک هدایت می کند داشته باشد )ر. ک. به: امام خمینى، 1376، ص. 88(.

3-1-9. سفر سوم

ســفر سوم سالک نیز ســیری حقانى بوده که آغاز آن از حق مطلق )احدیت جمع( به سوى 
خلق حقى به حق )اعیان ثابته( اســت که حقیقت موجودات و ســیر آن‌ها بر سالک‏ آشكار 
مىگردد. در این سفر سالک به مرتبه  اى از نبوت مىرسد؛ زیرا حقیقت نبوت خبردار شدن 
از اسما و صفات و افعال حق است )ر. ک. به: امام خمینی، 1391، صص. 155-154(. سفر سوم 
در ذوق عرفانی امام خمینی از حق مطلق آغازشــده و به خلق حقی با حق می رســد، در این 
مرحله حقایق اشیا و کمالاتشان و کیفیت ارتقای آن ها به مقام اول و وصولشان به وطن اصلی 
بر او آشــکار می شود و البته وی در این سفر پیامبر صاحب شریعت نخواهد بود چراکه هنوز 

در موطن عینی به سوی خلق بازنگشته است )امام خمینى، 1376، صص. 88-89(.
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4-1-9. سفر چهارم

ســالک در آخرین سفرش که ســفر چهارم اوســت، با وجود حقانى از اعیان ثابته به اعیان 
خارجــی حركت كرده و در این‌ صورت به ســود و زیان مخلوقات و چگونگى كمال آن ها 
به ســوى وطــن اصلى معرفت پیداکــرده و از احكام ظاهرى و باطنى و از اســما، صفات و 
ذات حق خبر مىدهد و به مقام نبی صاحب شــریعت مىرســد )نبــوت مقامی(. البته باید 
توجه داشت كه رسولان صاحب شریعت این چهار سفر را تمام كرده  اند، ولى تفاوت مراتب 
آن ها مخصوص اســمى اســت كه به آن رســیده  اند. مثلًاً نبى اكرم)ص( به اســم الله الاعظم 
رســیده و به همین دلیل شــریعت ایشــان خاتم شرایع است؛ و هر ســالک واصلی كه پس 
از پیامبر صاحب شــریعتی، سفرهاى مذکور را به اتمام برســاند اگر در دایرۀ همان اسم نبى 
صاحب شــریعت باشــد، تابع او خواهد بود و چون پس از نبى اكرم )ص( هر سیرى كه انجام 
شــود از دایرۀ اســم اعظم »الله« نمىتواند بیرون باشــد، دیگر هیچ صاحب شریعتی ظهور 
نخواهد كرد و سالكان راه حق تابع شریعت ایشان قرار می گیرند )ر. ک. به: امام خمینی، 1391، 

ص. 155؛ 1376، ص. 89(.

2-9. ولایت بر اساس مراتب فنا
انسان با رفع حجاب هایی که مانع تجلیات الهی بوده و بر اساس آن حقیقتی که در سرالقدر 
دارد، با تبعیت از شریعت و در قالب فرامین الهی که پیامبر به او ارائه کرده سیر را در قالب 
مراتب فنا به صورت فنای فعلی )مقام تدلّّی( )امام خمینی، 1391، صص. 16-15؛ 1378، ص. 49( 
ســپس فنای صفاتی )قاب قوسین( )امام خمینى، 1406 ، صص. 117، 290( و درنهایت فنای ذاتی 
)أو أدنی()امام خمینی، 1378، ص. 49؛ 1406 ، صص. 280، 117(. ســپری کرده و به سیر صعودی 
و شــهود عرفانی مراتب ولایت خواهد رسید1، امام خمینی متذکر شده که تمام حجاب های 
ظلمانی و نورانی به حجاب انســان منتهی می شود و اگر كسى در راه خدا این حجاب را از 
دست داد، خودبینى را شكسته است؛ لذا در دیدگاه عرفانی ایشان، شهیدان كه در راه خداى 
تعالى جانشــان را تقدیم مكىنند، خداى تعالى بر آنان تجلی مكىند، چنانچه براى انبیا هم 

وْْ 
َ
1. مقامات تدلّّی، قاب قوسین و أو أدنی از قول خداوند که می فرماید: »ثُُمََّ دََنا فََتََدََلََّ‏ى فََكانََ قابََ قََوْْسََیْْنِِ أَ

دْْنى« )نجم: 9-8( مستفاد شده است.
َ
أَ
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حجاب را برمی دارند »فََلََمََّا تََجََلََّى رََبُُّهُُ لِِلْْجََبََلِِ جََعََلََهُُ دََكًًّا«1، خداى تعالى در كوه طور و یا در 
جََبََل انیت خودِِ موسى)ع( تجلی می کند و اولیا نظیر انبیا و تالى تِِلو انبیا در زمان حیاتشان در 
نََّهُُ راحََةٌٌ لِِِلِّك نََبىٍٍ وََ شََــهیدٍٍ«2، شــهید هم به حسب این 

َ
آن چیزهایى كه‏ »ینْْظُُرُُ فى وََجْْهِِ اللََّه و أَ

روایت، نظیر انبیاست، خدا بر شهید جلوه مكىند به او و آن  هم »ینْْظُُرُُ الى«‏ وََجْْهِِ اللََّه و این 
آخرین كمال براى انسان است. در این روایتى كه نقل شده، انبیا در جلوه  اى كه حق تعالی بر 
آنان مكىند مقارن شهدا قرار داده  شده اند و شهدا هم به حسب حدود وجودى به این منزل 

مىرسند )امام خمینی، 1389، ج 13، صص. 514-516(.

3-9. ولایت بر اساس مراتب قرب
هرکس در دنیای ارواح زندگی می کند در اندیشــۀ امام تحت مدیریت ولایت است و این اتفاق 
نمی‌افتد مگر به‌واسطۀ قرب فرایض، کما اینکه با قرب نوافل، فنای صفاتی ایجاد می شود؛ و در 
حدیث قدسی )کلینی، 1407، ج 2، صص. 353-352( اشاره  شده که بنده به خدا نزدیك نم‏ىشود 
مگر با اتیان مستحبات، پس خدا طبق این حدیث او را دوست داشته و هرگاه محبوب وی شد 
حق اعضا و جوارح او شــده دیگر غیر حق را نم‏ىبیند، نم‏ىشــنود و نم‏ىخواهد و به غیر خدا 
میل نمك‏ىند )شــهید ثانی، 1377، ص. 11(. در قرب نوافل فقط فنای اسما و صفات حاصل شده؛ 
اما در قرب فرایض که پس از قرب نوافل حاصل می گردد دو صورت امکان دارد: در صورت 
اول سالک به فنای ذاتی رسیده و در صورت دوم قرب فرایض را امام خمینی به بقای پس از فنا 
آن‌ هم در بعضی از اوقات حمل کرده‌اند. خلاصه اینکه ازنظر ایشان ولایت کلیه الهی و ظهور 
برزخیت کبرا بعد از قرب فرایض حاصل می شود که این مورد مخصوص معراج رسول خدا)ص 
است و اختصاص به احدی از انبیا و اولیا به نحو اصالت ندارد )امام خمینى، 1406، صص.111-112(.

1. »پس چون پروردگارش به كوه جلوه نمود، آن را ریزریز ساخت« )اعراف: 143(.
2. اشاره به یکی از هفت خصلتی که شهید از نگاه پیامبر اسلام دارد، از رسول خدا نقل  شده که شهدا 
هفت خصلت دارند و امام خمینی در وصف شهید و رمز شهادت و نسبت شهدا با فنا و تجلیات الهی به این 
حدیث استشهاد نموده و شهید را هم شأن با نبی الهی در این مورد دانسته است )شیخ طوسی، 1407، ج 6، 
صص. 122-121(. از امام سجاد نیز به همین مضمون اشاره شده که: به چهره عظمت حق تعالی نگاه مكىند 

و آن براى پیامبر و شهیدان سبب آرامش و راحت است  )شهید ثانی، 1375، ص. 11(.
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نتیجه گیری
1. حقیقت ولایت‏ از دیدگاه عرفانی امام خمینی ظهور الوهیت اسم الله است و موجودات 
همگی از آن بهره دارند، چیزی که موجب تحقق اعیان خارجی شــده ســایۀ ولایت حقیقی 
است که از آن به مقام محمدیه)ص( و علویه)ع( تعبیر می شود که هر دو در مقام فیض مقدس 

با یکدیگر متحد هستند.
2. طــرح ثبوت عالم ملک و جایگاهش در حضــرات خمس به ملاحظۀ عین خارجی 

بودن آن در کون جامع متصور می شود )و الله اعلم(.
3. اعیان ثابته تشبیه به انوار ضعیف شده كه تحت حیطۀ نور حق ظهوری ندارد.

4. وجود در قوس نزول در قالب مراتب ولایت و در قوس صعود که سیر انسان با اسفار 
اربعۀ عرفانی است، در بستر کون جامع الهی و تحققش از آنِِ شهود عارفان است. ازنظر امام‌ 
خمینی ســالک در ســفر اول با رفع حجاب ها به فیض مقدس رسیده و در سفر دوم به مقام 
احدیت جمع می رسد، همچنین تحقق قیامت کبرا برای سالک در این سفر محقق می شود و 
وقوع شطحیات از سالکِِ ناقص نیز در این سفر رخ می دهد، در سفر سوم سالک از احدیت 
جمع به سوی اعیان ثابته سفرکرده و ازنظر امام سالک در این سفر به مرتبه ای از مراتب نبوت 

که البته تشریعی نیست واصل می شود.
5. استعمال غیب با وصف مطلق اسم، رسم و اشاره ندارد و غیب با وصف احدی مراد 

احدیت است.
6. اولین مقام خلقی پیامبر)ص( و اهل بیت عقل اول است که از آن به تعین روحانیت تعبیر 
شده و مراد همان مقام روحانی پیامبر)ص( و اهل بیت است که مشیت مطلقه یا فیض مقدس است.

7. مشــاهده تصاویر غیبی به لحاظ ارتباط این موضوع با عالم مثال از حیث جدا شــدن 
نفس از طبیعت و بازگشــت آن به برزخ است که گاهی در خواب و زمانی در بیداری محقق 
می شود، اما انبیا حقایق را برحسب اختیار بازنمایی و از مثال به طبیعت تمثل داده و ملائکه در 
عالََمِِ مثال و مُُلکِِ انبیا با توجه به قوتشان نازل می شوند، البته این مطلب منافاتی با ضعف بدن 
انبیا به هنگام نزول فرشته ها ندارد؛ زیرا قوۀ روحانیت آن ها جنبه‌ای ولایی از ناحیۀ الهی است.

8. نسبت میان اسم اعظم با انسان کامل عینیت بوده و رابطه مظهریت برقرار نیست.
9. طرح مراتب شهود عرفانی ولایت در قوس صعود:
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1-9. ســفرهای عرفانی ازنظر امام خمینی عبارت از: 1. ســفر به ســوی فیض مقدس؛ 
2.ســفر از فیض مقدس به سوی احدیت جمع؛ 3. سفر از احدیت جمع به سوی اعیان ثابته؛ 

4. سفر از اعیان ثابته به خََلق.
2-9. شهود عرفانی بر اساس مراتب فنا عبارت از فنای فعلی )مقام تدلّّی(، فنای صفاتی 

)قاب قوسین( و درنهایت فنای ذاتی )أو أدنی( است.
3-9. شهود عرفانی بر اساس مطابقت قرب نوافل و فرایض بر اقسام فنا و بقا:

1-3-9. تطبیق قرب نوافل بر فنا )صفاتی و اسمایی( و تطبیق قرب فرایض بر فنای ذاتی.
2-3-9. تطبیق قرب نوافل بر فنا )صفاتی و اسمایی( و تطبیق قرب فرایض بر بقای پس 

از فنای ذاتی در بعضی از اوقات.
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