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This article examines the possibility of considering “rights” as the 
subject matter (mabīʿ) in a contract of sale (bayʿ). Despite Article 338 
of the Iranian Civil Code defining bayʿ as “the transfer of a tangible 
object (ʿayn) for a known consideration,” which is derived from the 
predominant view of Imamiyyah jurists, modern life demands and 
the development of intangible rights (such as goodwill, copyright, 
and shares) necessitate a re-evaluation of this definition. Using a 
descriptive-analytical method and examining jurisprudential and 
legal arguments, the article demonstrates that the classical juristic 
view limiting the subject matter of sale to “tangible objects” faces 
significant challenges. It is argued that bayʿ is an “approved matter” 
(amr-e emḍāʾī) and subject to customary practices (ʿurf-i ʿuqalāʾ), with 
no explicit restriction in the Qur’an or Sunnah requiring the subject 
matter to be a tangible object. In this context, the pioneering view of 
Imam Khomeini, who, relying on the customary nature of bayʿ and 
the exchange of “entitlements” (whether ownership or rights), validates 
the sale of rights, is elaborated as the preferred opinion. In positive 
law, although some jurists rely on the literal wording of Article 338, 
the enactment of subsequent specific laws (such as stock market and 
goodwill regulations) and the principle of permissibility (ibāḥah) 
allow for a broader interpretation. Consequently, the article refutes the 
claim of consensus (ijmāʿ) and critiques the arguments of opponents, 
accepting the validity of the sale of rights and proposing that the term 
“tangible object” (ʿayn) in Article 338 of the Civil Code be replaced 
with “property” (māl) to align with evolving customs and societal 
needs.
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Introduction
 As a social being, humans have diverse needs that compel them to accept laws while living 
in society. These laws not only guarantee social order but also serve as a foundation to 
protect individuals against potential abuses. Among the numerous contracts that humans 
deal with throughout their lives, the “contract of sale” (ʿaqd al-bayʿ) holds a special 
status; to the extent that many general rules of contracts have been formed considering 
the importance of this specific contract. Human needs are dynamic phenomena that 
transform over time. What was of little importance or even non-existent in one era may 
become vital in another. In this regard, rapid technological advancements and social 
developments have brought greater prominence to a concept known as the “sale of a right” 
(bayʿ al-ḥaqq). Instances such as the buying and selling of water, electricity, and gas utility 
connections, internet subscriptions, business goodwill (Sarghofli), company shares, or 
even “timesharing” are recognized as sales (bayʿ) in societal custom (al-ʿurf). However, 
Article 338 of the Iranian Civil Code, inspired by the opinions of jurists (al-fuqahāʾ), 
considers sale to encompass only “tangible objects” (al-aʿyān). Among Imamiyyah jurists 
(fuqahāʾ al-Imāmiyyah), most early scholars emphasized that the subject matter of sale 
(al-mabīʿ) must be a tangible object, with some even claiming a consensus (ijmāʿ) on 
this matter. However, Imam Khomeini, as one of the later jurists opposed this view and 
presented novel arguments, which have found supporters among contemporary jurists. In 
the field of law, this issue is also disputed, and legal scholars, citing various reasons, have 
put forward different opinions.
This article strives to provide a precise analysis of this challenge by examining 
jurisprudential and legal opinions, and ultimately, to explain the preferred viewpoint 
based on substantiated evidence. It is worth mentioning that many legal scholars have 
not addressed this issue independently; therefore, this research constitutes a step towards 
filling this gap.

Research Method
In the present research, a descriptive-analytical method has been employed. The authors, 
through the deep study and examination of related jurisprudential and legal sources, 
including books and articles, and through the profound analysis of the opinions and 
approaches of jurists and legal doctrine, have explained the concepts and theoretical 
foundations of the subject. While elaborating on the different approaches related to the 
discussed topics, they have used a deductive method (al-ṭarīqah al-istinbāṭiyyah) to extract 
results and present suitable solutions regarding the discussed problem.

Findings
The disagreement among jurists (al-fuqahāʾ) also exists among legal scholars 
(al-ḥuquqiyyūn). The disagreement between these groups stems from the apparent 
wording of Article 338 of the Civil Code. Some, citing the enactment of specific laws 
subsequent to the Civil Code-such as stock market laws, articles of the Commercial 
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Code, and the Amending Bill for Joint-Stock Companies, etc.-have claimed the implicit 
abrogation (al-naskh al-ḍimnī) of Article 338 of the Civil Code. It seems the claim of 
abrogation (al-naskh) is not acceptable; however, one can claim specification (al-takhṣīṣ) 
regarding the subsequent laws. Nevertheless, based on arguments including the principle of 
permissibility (aṣl al-ibāḥah), the lack of restriction in legal texts for the sale of rights (bayʿ 
al-ḥaqq), the acceptance of instances of the sale of rights in laws, and due to the existing 
disagreement, according to Article 167 of the Constitution-which refers to jurisprudential 
sources-and due to the emergence of new issues such as timeshare sales, we should refer to 
the opinion of contemporary jurists, including Imam [Khomeini] and others who share his 
view, who have accepted the sale of rights because sale is a customary matter (amr ʿurfī).

Conclusion
Property (al-māl) in its definition includes financial rights (al-ḥuqūq al-māliyyah) as well, 
and property is not exclusive to tangible objects (al-aʿyān); rather, it encompasses both 
material and non-material assets. This definition highlights the increasing importance of 
non-material matters in human life due to the existence of things like water, electricity, 
gas, telephone, and internet subscriptions; timesharing or al-bayʿ al-zamānī; intellectual 
property (al-milkiyyah al-fikriyyah); business goodwill; the sale of shares; and stock 
market trading. God Almighty, in the noble verse “Allah has permitted sale” (aḥalla Allāh 
al-bayʿ), has not limited sale to tangible objects. Sale is an approved matter (amr imḍāʾī) 
in Islam, not an originally established religious reality (ḥaqīqah sharʿiyyah taʾsīsiyyah).
Jurists disagree regarding the permissibility of a right (al-ḥaqq) being the subject matter 
of a sale (mabīʿ), and this disagreement stems from the definition provided for sale. The 
primary cause of this disagreement between early and later jurists originates from the 
evolving customary practice of rational individuals (ʿurf al-ʿuqalāʾ) regarding the subject 
matter of sale over time.
We propose to the legislator to amend the word “tangible object” (ʿayn) in Article 338 of 
the Civil Code to the word “property” (māl).
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این مقاله به بررســی امکان قرار گرفتن »حــق« به عنوان مبیع در عقد بیع 
می پــردازد. باوجــود تعریف ماده ۳۳۸ قانون مدنی ایــران از بیع به عنوان 
»تملیک عین به عوض معلوم« که برگرفته از دیدگاه مشهور فقهای امامیه 
است، نیازهای نوین زندگی و توسعه حقوق غیرمادی )مانند سرقفلی، حق 
تألیف و ســهام( بازنگری در این تعریف را ضروری ساخته است. مقاله با 
روش توصیفی-تحلیلی و با بررسی ادله فقهی و حقوقی، نشان می دهد که 
دیدگاه مشهور فقهای متقدم مبنی بر انحصار مبیع به »عین« با چالش های 
جدی روبروســت. استدلال شده که بیع یک »امر امضایی« و تابع عرف 
عقلاست و در کتاب و سنت قیدی بر عین بودن مبیع وجود ندارد. در این 
میان، دیدگاه پیشگامانه امام خمینی که با تکیه بر ماهیت عرفی بیع و تبادل 
»اضافــات« )اعم از مالکیت یا حق(، صحت بیع حق را اثبات می نماید، 
به عنوان نظر برگزیده تبیین می گردد. در حقوق موضوعه نیز اگرچه برخی 
حقوقدانان به ظاهر ماده ۳۳۸ اســتناد می کنند؛ اما تصویب قوانین خاص 
متأخــر )مانند قوانیــن مربوط به بورس و ســرقفلی( و اصل اباحه، امکان 
تفسیری گســترده تر را فراهم می آورد. درنتیجه، مقاله با رد ادعای اجماع 
و نقــد ادله مخالفــان، صحت بیع حق را پذیرفته و پیشــنهاد می کند واژه 
»عین« در ماده ۳۳۸ قانون مدنی به »مال« تغییر یابد تا همگام با تحولات 

عرفی و نیازهای جامعه باشد.
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مقدمه
انســان به عنوان موجودی اجتماعی، برای تنظیم روابط و دریافت حمایت در برابر همنوعان 
خود، نیازمند قوانینی با ضمانت اجرا است. عقد بیع، به دلیل کاربرد گسترده اش، از مهم ترین 
عقود به شمار می رود. عقدی که به دلیل اهمیتش، احکام و قواعد عمومی قراردادها اغلب 
در پرتو آن تبیین می شــوند. نیازهای بشــر به مرورزمان دگرگون  شده و امری که در مقطعی 
کم اهمیت یا حتی مفقود بوده، در دوره ای دیگر پررنگ و اساســی می‌گردد )قهاری و طالقان 
غفاری و نعمتی، 1400، ص. 347(. یکی از مسائلی که به موازات پیشرفت سریع فناوری و توسعه 
جوامع، بیش ازپیش اهمیت یافته، »بیع حق« است. حقوقی مانند انشعابات آب، برق، گاز، 
تلفن، اشــتراکات اینترنتی، بیع زمانی )تایم شــرینگ(، سرقفلی، سهام شرکت ها و بورس از 
مصادیقی هستند که در عرف امروز، موضوع خریدوفروش قرار می گیرند؛ حال آنکه تعریف 
مندرج در ماده ۳۳۸ قانون مدنی ایران، بیع را مختص »اعیان« دانســته اســت. این تعریف 
که از فقه امامیه اقتباس شــده، این برداشــت را به ذهن متبادر می سازد که مبیع تنها می تواند 
کید کرده اند و برخی حتی ادعای  عین باشد. در فقه، اکثر فقهای امامیه بر عین بودن مبیع تأ
اجمــاع نموده انــد با وجود این، در میــان فقهای متأخر، امام خمینی با این تعریف مشــهور 
مخالفت ورزیده و استدلال های متقنی ارائه نموده است نظر ایشان در بین فقهای معاصر که 
غالباًً از شــاگردان یا متأثران از وی هســتند، طرفدارانی دارد. در میان حقوقدانان نیز در این 

خصوص اختلاف نظر وجود دارد و هر گروه با استدلال های خود به موضوع پرداخته اند.

1. پیشینه
پیش ازاین، پژوهش هایی به مســئله بیع حق پرداخته اند کــه اگرچه مفید بوده اند، اما هرکدام 
با کاســتی ها یا محدودیت هایی روبرو هستند. شناســایی این نقاط، جایگاه و نوآوری مقاله 

حاضر را روشن می سازد.
اشکالات تحقیقات پیشین:

1. رویکرد ســلبی صرف: پژوهش هایی مانند مقاله شــریف و جعفری خسروآبادی )۱۳۹۴(  
بــا عنوان »چالش های نظری بیع حق«، به درســتی به چالش های نظری اشــاره کرده اند؛ اما 
نهایتاًً به این نتیجه بسنده کرده اند که »بر اساس قوانین موجود امکان بیع حق وجود ندارد و 
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قانون گذار می بایست در این خصوص تعیین تکلیف کند«. این دیدگاه، بیشتر یک رویکرد 
ســلبی و انتقادی است و راهکار حقوقی-فقهی عملی برای حل این تعارض در بستر قوانین 

و منابع موجود ارائه نمی دهد.
2. عدم تبیین راهکار در حقوق موضوعه: عمده تمرکز تحقیقات پیشــین بر مبانی فقهی 
بوده و کمتر به این مسئله پرداخته شده که چگونه می توان در چهارچوب نظام حقوقی ایران- 
با وجود ماده ۳۳۸ قانون مدنی- به صحت بیع حق رأی داد. آن ها شکاف بین نظریه فقهی 

و اجرای حقوقی را به طور کامل پُُر نکرده اند.
و  وزیـری  مقالـه  اگرچـه  فقهـی:  نویـن  دیدگاه هـای  بـه  عمیـق  پرداخـت  عـدم   .3
بیـع حقـوق مالـی در فقـه مذاهـب  یوسـفی)1399( بـا عنـوان »بـاز پژوهـی مبانـی فقهـی 
اسلامـی« بـه مقایسـه ای ارزشـمند بیـن مذاهـب اسلامـی پرداختـه و از نظرات فقهـای قائل 
بـه صحـت در امامیـه دفـاع کـرده اسـت؛ امـا تحلیـل عمیـق و اسـتدلال‌محور دیـدگاه امـام 
خمینـی به عنـوان محـور اصلـی حـل مسـئله و تأثیـر آن بـر فقهـا و حقوقدانـان معاصـر، در 

کانـون توجـه آن قـرار نگرفتـه اسـت.
4. عدم ارائه پیشــنهاد مشــخص تقنینی: بســیاری از تحقیقات به انتقاد از وضع موجود 

پرداخته اند؛ اما پیشنهاد مشخصی برای اصلاح قانون ارائه نداده اند.
گاهی از کاستی های فوق، درصدد است تا با رویکردی ایجابی و راهبردی  این مقاله با آ

به مسئله بیع حق بپردازد. نوآوری این پژوهش در موارد زیر خلاصه می شود:
1. تبیین راهکار عملی در حقوق موجود: این مقاله صرفاًً به بیان مشــکل بســنده نکرده 
و با تلفیق اســتناد به اصل ۱۶۷ قانون اساســی، اصل صحت قراردادها و تبیین دیدگاه فقهای 
معاصر، راهکاری عملی برای قضات و حقوقدانان جهت احراز صحت بیع حق در محاکم، 

حتی بدون نیاز به اصلاح فوری قانون، ارائه می دهد.
2. محوریت دادن و بســط دیدگاه امام خمینی: تحلیل و بسط نظریه »تبدیل اضافات« 
امام خمینی به عنوان مبنایی مستحکم برای شکستن انحصار عین از مبیع، از وجوه ممیزه این 
تحقیق اســت. این مقاله نشان می دهد چگونه این دیدگاه می تواند پل ارتباطی بین فقه پویا و 

نیازهای معاصر باشد.
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3. ارائه پیشــنهاد تقنینی مشــخص: این پژوهش به صورت مشــخص و شفاف، پیشنهاد 
اصلاح ماده ۳۳۸ قانون مدنی را با جایگزینی واژه »عین« با »مال« ارائه می کند و متن دقیق 

پیشنهادی را نیز در برمی گیرد.
4. پاســخگویی به یک خلأ کاربری: این مقاله مســتقیماًً به تقابــل بین عرف جدید و 
نص قانون قدیمی پاســخ می گوید و با نگاهی فراتر از بحث نظری، در پی حل یک معضل 

حقوقی-اجتماعی در عمل است.
بر این اساس، این مقاله در پی پر کردن خلأهای یادشده و ارائه تحلیلی است که هم از 

منظر نظری عمیق و هم از جنبه کاربردی راهگشا باشد.

2. مبانی مفهومی
برای ورود به بحث اصلی، تبیین مفاهیم کلیدی زیر ضروری است: بیع، عین، حق و مال.

1-2. تعریف بیع
بیع در لغت به معنای دادن مبیع و گرفتن ثمن تعریف شــده است )راغب اصفهانی، ۱۴۱۴، ص. 
۱۵۵(. فقها بیع را ایجاب و قبولی دانسته اند که بر انتقال مالکیت در برابر عوض معلوم دلالت 
کنــد )شــهید ثانی، 1410، ج ۳، ص. ۲۲۱؛ علامه حلــی، ۱۴۱۴، ج ۱۰، ص. ۵؛ محقق حلی، ۱۴۰۸، ج ۲، 
ص. ۷(. بااین حال، نظر مشهور و نزدیک به اجماع، عین بودن مبیع است )نجفی، ۱۴۱۸، ج ۲۲، 
ص. ۲۰۸(. برخی مفسران شیعه و اهل سنت، در تفسیر آیه ۲۵۴ سوره بقره، »بیع« را گاهی به 
معنای فروختن و گاهی خریدن معنا کرده اند )طباطبایی، ۱۳۷۴، ج ۲، ص. ۴۹۲؛ طبرسی، بی تا، ج 
۳، ص. ۱۰۵؛ مکارم شــیرازی، ۱۳۷۱، ج ۲، ص. ۲۵۷؛ طبری، ۱۴۱۲، ج ۳، ص. ۳(. قانون مدنی ایران 
نیز به تبعیت از فقه، در ماده ۳۳۸، بیع را »تملیک عین به عوض معلوم« تعریف کرده است. 
از ظاهــر این تعریف، اوصاف تملیکی، معوض و عین معین بودن مبیع اســتنباط می شــود 

)کاتوزیان، ۱۳۹۱، ج ۱، ص. ۲۹(.

2-2. تعریف عین
بــا توجه به نقش محوری مفهــوم »عین« در تعریف بیع، تبیین این مفهوم ضروری اســت. 
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برخی حقوقدانان، اموال دارای وجود خارجی و قابل درک به وســیلۀ حس لامســه را »عین« 
می نامند و این لفظ را معمولًاً در مقابل منفعت به کار می برند )کاتوزیان، ۱۳۹۰، ص. ۳۷؛ امامی، 
۱۳۸۵، ص. ۲۸(. برخی دیگر چهارعنصر برای عین برشــمرده اند: ۱. مالی از اموال )منقول یا 
غیرمنقول( خواه ملک کســی باشــد خواه نه؛ ۲. قابل تقویم به پول؛ ۳. وجود خارج از ذمه 
)پس دین خارج می شــود، ولی شــامل نام و علامت تجاری می شــود(؛ ۴. هدف بودن، نه 
وسیله )پس اسکناس عین نیســت، اما سکه طلا و نقره عین است( )جعفری لنگرودی، ۱۳۹۸، 
ص. ۴۴۴(. برخــی فقها نیز عین را چیزی تعریف کرده اند که در خارج دارای ابعاد ســه گانه 
)طول، عرض و عمق( باشــد )خویی، 1414، ج ۲، ص. ۱۶(. با توجه به مواد ۳۳۸ و ۳۴۱ قانون 

مدنی، بیع به اقسام عین معین، کلی در معین و کلی فی الذمه تقسیم می شود.

3-2. تعریف حق
»حق« در لغت به معنای راســت و درســت و در مقابل باطل است )دهخدا، ۱۳۹۰، ج ۱، ص. 
۱۰۳۴(. در حقــوق مدنی، حق نوعی از مال در مقابل عین، دین، منفعت و انتفاع به کار رفته 
اســت )جعفــری لنگــرودی، ۱۳۸۳، ص. ۲۱۶(. برخی فقهای معاصر، حــق را نوعی مالکیت با 
درجه ضعیف تر دانسته اند و تفاوت آن با مالکیت تام را در شدت و ضعف سلطنت می دانند 
)خویی، 1414، ج ۶، ص. ۱۴۰(. به عبارت دیگر، حق و ملک هر دو نوعی ســلطنت هســتند که 
مالکیــت در بالاترین درجه و حــق در نازل ترین مرتبه آن قرار دارد )امــام خمینی، 1421، ج ۱، 

ص. 39(.

4-2. تعریف مال
اگرچـه واژه »مـال« در قوانیـن ایـران کاربـرد فراوانی دارد، ولـی قانون گـذار از ارائه تعریف 
دقیقـی از آن خـودداری کـرده اسـت. برخی ایـن امر را از نقایـص قانون دانسـته اند )جعفری 
مانـع  کـه  امتیـازی می‌شـمارند  را  آن  دیگـر  برخـی  لنگـرودی، ۱۳۸۸، ص. ۳۲(، حال آنکـه 
محدودیـت در پاسـخگویی بـه نیازهای متغیر جامعه می شـود )صادقی نشـاط، ۱۳۷۶، ص. ۴۰(. 
بـه هـر ترتیـب، مـال در حقـوق معمولًاً به چیزی اطلاق می شـود که دارای دو شـرط باشـد: 
مفیـد بـودن و قابلیـت رفـع نیازهـای مـادی یـا معنـوی و قابـل اختصـاص یافتـن به شـخص 
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یـا ملـت )کاتوزیـان، ۱۳۹۰، ص. ۹(. برخـی نویسـندگان معاصـر، به پیـروی ازنظر امـام خمینی، 
هـر اثـر فکـری دارای مالیـت یا سـودمندی را مـال می‌دانند )موسـوی بجنـوردی و حسـینی نیک، 
۱۳۹۴، ص. ۴۵(. برخـی فقهـا، مالکیـت را یـک اعتبـار عقلایی اسـت )امـام خمینـی، ۱۴۲۱، ج 1، 
44( و برخـی دیگـر، مالیـت را منـوط به منفعت حلال می‌داننـد )خویـی، ۱۴۱۴، ج ۲، ص. ۴(. با 
توجـه بـه اصـل ۱۶۷ قانـون اساسـی و عدم تعریـف قانونی، باید بـه منابع معتبـر فقهی رجوع 
کـرد کـه در آن هـا، مـال عمومـاًً به چیـزی که دارای سـودمندی حلال باشـد و عـرف آن را 
مـال بدانـد، اطلاق می شـود. عـرف امـروز، مـال را شـامل امـوال مـادی و غیرمـادی )مانند 

می داند. حـق( 

3. قرار گرفتن حق به عنوان ثمن
در مــورد اینکه آیا حق می تواند ثمــن قرار گیرد، دیدگاه ها متفاوت اســت. برخی معتقدند 
ثمــن ممکن اســت منفعت یا عمل باشــد البته اگر عمل را مال بدانیــم؛ یعنی هیچ حقی از 
حقــوق نمی تواند به عنوان ثمن قرار گیرد، زیرا حق از ســه حالت خارج نیســت: ۱. حقوق 
غیرقابل معاوضــه )مانند ولایت و حضانت( که مال نیســتند؛ ۲. حقــوق مالی غیرقابل انتقال 
)مانند حق شــفعه(؛ ۳. حقوق قابل انتقال )مانند حق تحجیر( که در عقد صلح قابل معاوضه 
اســت، نه در بیع )انصاری، ۱۴۱۵، ج ۳، صص. 9-8(. برخی بر این که عوض می بایســت ارزش 
مالی داشــته باشد ایراد گرفته اند و نظرشان بر این است که لزومی بر مالیت عوض بیع وجود 
ندارد و آنچه الزامی اســت عوض داشــتن در مقابل مبیع است و مثال آن را مبادله یک عین 
در قبــال یک حبه گندم آورده اند )طباطبایی قمی، 1413، ج 2، ص. 3(. حقوقدانان با اســتناد به 
اینکه ماده ۳۳۸ قانون مدنی قیدی برای ثمن نیاورده، معتقدند هر چیزی که مال محســوب 
شده و قابلیت نقل وانتقال داشته باشد- اعم از عین، منفعت یا حق- می تواند ثمن واقع شود 
)بروجــردی عبــده، ۱۳۹۷، ص. ۱۵۴؛ کاتوزیان، ۱۳۹۱، ج ۱، ص. ۳۳۹؛ شــهیدی، ۱۳۹۰، ص. ۱۳(. در 
فقه، اگرچه برخی برای ثمن شــرط ارزش مالی قائل نیستند، اما در نظام حقوقی، با توجه به 

عمومیت مفهوم مال، امکان قرارگیری حق به عنوان ثمن وجود دارد.
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4.  نظر فقها در خصوص قرار گرفتن حق به عنوان مبیع
در خصوص قرار گرفتن حق به عنوان مبیع، بین فقها اختلاف نظر وجود دارد. اکثراًً با دلایلی 
با پیشگامی امام  با این موضوع مخالف هستند و حتی ادعای اجماع هم کرده اند. برخی 
خمینی، با نظر گروه اول مخالفت کرده و به رد نظرات گروه نخست برخاسته اند و با ادله 
از کتاب و سنت و زیر سؤال بردن اجماع ادعایی، صحت بیع حق را اثبات نموده اند. در 
این قسمت به این موضوعات طی سه قسم مخالفین و موافقین بیع حق و نظر امام خمینی 

به صورت مستقل پرداخته می شود:

1-4. ادله موافقین بیع حق
موافقان به دلایلی چند استناد می کنند:

• روایات: در برخی روایات، واژه »بیع« در مورد غیر عین به کاررفته است، مانند روایت 
فروش »خدمت عبد« )انصاری، 1415، ج 3، ص. 7(1 و روایت فروش »حق ســکونت«2 )شــیخ 

طوسی، ۱۳۶۵، ج ۷، ص. ۱۳۰(.

بِِي عََبْْدِِ اللََّهِِ )ع( قََالََ: 
َ
بِِي مََرْْيََمََ عََنْْ أَ

َ
بََانٍٍ عََنْْ أَ

َ
1. »مُُحََمََّدُُ بْْنُُ الْْحََسََنِِ بِِإِِسْْنََادِِهِِ عََنِِ الْْحُُسََيْْنِِ بْْنِِ سََعِِدٍٍي عََنْْ فََضََالََةََ عََنْْ أَ

يََّ ذََلِِكََ شََاءََ فََعََلََ«؛ 
َ
وْْ يََبِِعُُي خِِدْْمََتََهََا حََيََاتََهُُ فََقََالََ: أَ

َ
وْْ يََنْْكِِحُُهََا أَ

َ
 يََطََؤُُهََا إِِنْْ شََاءََ أَ

َ
سُُئِِلََ عََنْْ رََجُُلٍٍ يُُعْْتِِقُُ جََارِِيََتََهُُ عََنْْ دُُبُُرٍٍ أَ

محمد بن حسن به سندش از ححسین بن سعید، از فضاله، از ابان، از ابی مریم، از ابی عبدالله )امام صادق 
علیه‌السلام( روایت کرده که فرمود: از مردی که کنیزش را به شرط »عََنْْ دُُبُُر« آزاد می کند پرسیدند: آیا هرگاه 
بخواهد می تواند با او همبستر شود؟ یا او را به ازدواج خود درآورد؟ یا در طول زندگی خود، خدمتِِ او را بفروشد؟ 

امام)ع( فرمود: هر یک از این کارها را که بخواهد، می تواند انجام دهد )حر عاملی، 1409، ج 23، ص. 119(.
عْْلََمََهُُ مََنْْ مََضََى مِِنْْ آبََائِِهِِ 

َ
لْْتُُهُُ عََنْْ رََجُُلٍٍ فِِي يََدِِهِِ دََارٌٌ لََيْْسََتْْ لََهُُ وََ لََمْْ تََزََلْْ فِِي يََدِِهِِ وََ يََدِِ آبََائِِهِِ مِِنْْ قََبْْلِِهِِ قََدْْ أَ

َ
2. »سََأَ

نْْ يََبِِعََي مََا لََيْْسََ لََهُُ قُُلْْتُُ فََإِِنََّهُُ لََيْْسََ يََعْْرِِفُُ 
َ
حِِبُُّ أَ

ُ
خُُذُُ ثََمََنََهََا قََالََ مََا أُ

ْ
نََّهََا لََيْْسََتْْ لََهُُمْْ وََ الَا يََدْْرُُونََ لِِمََنْْ هِِيََ فََيََبِِعُُيهََا وََ يََأْ

َ
أَ

وْْ 
َ
نْْ يََبِِعََي مََا لََيْْسََ لََهُُ قُُلْْتُُ فََيََبِِعُُي سُُكْْنََاهََا أَ

َ
حِِبُُّ أَ

ُ
بََداًً قََالََ مََا أُ

َ
ظُُنُُّهُُ يََجِِيءُُ لََهََا رََبٌٌّ أَ

َ
صََاحِِبََهََا وََ الَا يََدْْرِِي لِِمََنْْ هِِيََ وََ الَا أَ

بِِعُُيكََ سُُكْْنََايََ وََ تََكُُونُُ فِِي يََدِِكََ كََمََا هِِيََ فِِي يََدِِي قََالََ نََعََمْْ يََبِِعُُيهََا عََلََى هََذََا«؛ از 
َ
مََكََانََهََا فِِي يََدِِهِِ فََيََقُُولُُ لِِصََاحِِبِِهِِ أَ

امام)ع( پرسیدم دربارۀ مردی که خانه ای در دست اوست که مالک آن نیست و این خانه همواره در دست او و 
پدرانش قبل از او بوده است و پدران گذشته اش به او اطلاع داده اند که این خانه مال آنان نیست و نمی دانند 
مالک آن کیست. آیا می تواند آن را بفروشد و قیمتش را بگیرد؟ امام)ع( فرمود: دوست ندارم که چیزی را که 
مال او نیست بفروشد. گفتم: اما او صاحبش را نمی شناسد و نمی داند مالک آن کیست و گمان نمی کنم 
که هرگز صاحبی برای آن پیدا شود. فرمود: دوست ندارم که چیزی را که مال او نیست بفروشد. گفتم: 
پس آیا می تواند »حق سکونت« یا »حق تقدم تصرف« آن را بفروشد؟ به این صورت که به خریدار بگوید: 
»من حق سکونتم در این خانه را به تو می فروشم و این خانه در دست تو باشد، همان گونه که در دست من 

بوده است« فرمود: آری، می تواند آن را به این صورت بفروشد.
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• لغــت: اهــل لغت، بیع را مبادله مال به مال تعریــف کرده اند بدون آنکه آن را مختص 
عین بدانند )فیومی، بی تا، ص. ۶۹(.

حََلََّ اللََّهُُ الْْبََيْْعََ« )بقره: ۲۷۵( بدون هیچ قیدی، بیع را حلال شــمرده و 
َ
• عمومــات: آیه »أَ

محدوده آن را به عرف واگذار کرده اســت. ازآنجاکه بیع یک »حقیقت عرفیه« است، باید 
دید عرف عقلا در هر زمان چه چیزی را بیع می دانند.

• نقــد اجمــاع: ادعــای اجمــاع بــر عیــن بــودن مبیــع از دو جهــت خدشــه پذیر اســت: 
ــد  ــی مانن ــور امضای ــد؛ دوم، در ام ــح نکرده ان ــن شــرط تصری ــه ای ــا ب اول، بســیاری از فقه
ــل  ــت )فاض ــاورده اس ــی نی ــد خاص ــارع قی ــرد و ش ــوع ک ــقلا رج ــرف ع ــه ع ــد ب ــع، بای بی

ــه ۸(. ــی، ۱۳۹۴، جلس لنکران
• صحت معاملات: هر معامله ای که منفعت عقلایی داشــته و منع شرعی نداشته باشد، 

صحیح است )موسوی بجنوردی و صباغی ندوشن، ۱۳۹۳، ص. ۶۴(.

2-4. ادله مخالفین بیع حق
مخالفان که مشهور فقهای متقدم را تشکیل می دهند، به دلایل زیر استدلال می کنند:

• توجیــه روایــات: اســتعمال واژه بیع در روایات مربوط به منفعت، مســامحی اســت 
)انصاری، ۱۴۱۵، ج ۳، ص. ۷(1.

• تبــادر: از لفــظ بیع، تملیک عین به ذهن متبادر می شــود، نــه تملیک حق یا منفعت 
)آخوند خراسانی، ۱۴۰۶، صص. ۷-۴(.

• اجماع: بســیاری ادعای اجماع یا عدم خلاف در این مسئله کرده اند )خویی، ۱۴۱۴، ج 
۲، ص. ۳۰۹(.

1. برخی دیگر، برای توجیه این نظر، در خصوص معنی لغوی این‌گونه استدلال کرده‌اند که اهل لغت، در 
این که  مانند  را ذکر می کنند  لفظی  تعریف  مترادف،  به  مترادف  تفسیر  از  یعنی غیر  لغوی خود  تعریف های 

می گویند: عود، چوب است )میلانی، 1395، صص. 7-8(.
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5. نظر امام خمینی
امام خمینی با ارائه تحلیلی نوین، ماهیت بیع را »تبدیل یا مبادله اضافات« می دانند، نه صرفاًً 
»تملیک عین«. به باور ایشان، افراد نسبت به اموال، روابط اعتباری برقرار می کنند که در 
است،  اضافات  این  تبادل  برای  بیع، وسیله ای  نامیده می شود. عقد  مالکیت«  فقه »اضافه 
خواه از نوع مالکیت تام باشد یا از نوع حق )مانند حق اختصاص یا سرقفلی(. عرف امروز 
به روشنی خریدوفروش حقوقی مانند حق آب و گل و سرقفلی را می پذیرد و در اطلاق واژه 
»بیع« بر آن ها تردیدی ندارد. ایشان ادعای اجماع مشهور را به دلیل اختلاف نظر فقها در 
این دیدگاه  )امام خمینی، ۱۴۲۱، ج ۱، صص. 30-32(.  بیع، غیرقابل قبول می داند  معنای عرفی 
را بسیاری از فقهای معاصر پذیرفته اند و برای پاسخگویی به مقتضیات زمان )مانند حقوق 

مالکیت فکری( ضروری دانسته ا   ند.
برخــی از همفکــران امــام، این گونــه نظــر داده انــد: لفــظ بیــع نــه از حقیقــت متشــرعه 
برخــوردار اســت و نــه از حقیقــت شــرعیه بلکــه معنــای آن عرفــی اســت )گلپایگانــی، 1399، 
ــد حــق  ــروش بعضــی از حقــوق مانن ــع حــق را ف ــرش بی ــل پذی ص. 16( برخــی دیگــر، دلی
انشــعاب بــرق، تلفــن و ســرقفلی می داننــد کــه در حــال حاضــر متــداول اســت و بــر اســاس 
ــکارم شــیرازی، 1425، ص. 15(  ــد )م ــح می دانن ــع حــق را صحی ــاب و ســنت بی ــات کت عموم
برخــی دیگــر از فقهــا نیــز بــه دلیــل مقتضیــات زمــان و وجــود موضوعــات جدیــدی ماننــد 
حقــوق مالکیــت معنــوی، تألیــف، نشــر و اختــراع، فقیــه را ملــزم بــه بازنگــری در حقیقــت 
ــع حــق اســت )ســبحانی، 1419، ص. 326(  ــرش بی ــن بازنگــری پذی ــد و نتیجــه ای ــع می دانن بی
همان طــور کــه گفتــه شــد، امــام از پیشــگامان رد نظریــه اختصــاص مبیــع بــه اعیــان بــوده 

و بعــد از ایشــان فقهــای معاصــر هــم از ایــن نظــر حمایــت کرده انــد.

6. نظر حقوقدانان در خصوص قرار گرفتن حق به عنوان مبیع
در حقوق نیز همانند فقه، دو دیدگاه اصلی وجود دارد.

1-6. ادله مخالفین بیع حق
این گروه با اســتناد به صراحت ماده ۳۳۸ قانون مدنی )»تملیک عین«(، معتقدند مبیع باید 
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حتماًً عین باشــد و حقوق، منافع و انتفاعــات را در برنمی گیرد )امامی، ۱۳۸۵، ج ۱، ص. ۴۱۶؛ 
شهیدی، ۱۳۹۰، ص. ۱۳(. این دیدگاه ریشه در نظر فقهای متقدم دارد.

2-6. ادله موافقین بیع حق
برخــی معتقدنــد قانون گــذار کلمــه عیــن را جهــت جلوگیــری از تداخــل بــا تعریــف اجاره، 
در مقابــل منفعــت به کاربــرده اســت و آن را اعــم از امــوال مــادی و غیرمــادی می داننــد. 
وقتــی قانون گــذار در مــاده 350 قانــون مدنــی، مبیــع را بــه مفــروز، مشــاع، کلــی در معیــن 
و کلــی فی الذمــه تقســیم می کنــد، معلــوم می شــود کــه قانون گــذار در مــاده 338 قانــون 
ــای لغــوی آن محــدود نکــرده اســت )قاســم زاده، ره پیــک و  ــه معن ــن را ب ــی، کلمــه عی مدن
ــده  ــع نش ــی من ــق مال ــروش ح ــی، ف ــون مدن ــواد قان ــص. 134-132(. در م ــی، 1382، ص کیان
ــم  ــاملات حاک ــود و مع ــت عق ــه و صح ــر اباح ــل ب ــی اص ــوق مال ــام حق ــت و در نظ اس
اســت )گرجــی، 1387، ص. 414( در قوانینــی کــه بعــد از قانــون مدنــی، بــه تصویــب رســیده 
ــواد  ــون تجــارت و م ــواد 78 و 79 قان ــد م ــه اســت مانن ــروش حــق را پذیرفت به صراحــت ف
34، 35 و 36 لایحــه اصلاح قانــون تجــارت 1347، ازآنجاکــه قانــون تجــارت مــا، مــوادی 
بــه تعریــف بیــع تجــاری اختصــاص نــداده اســت، لــذا، مقــررات قانــون مدنــی مربــوط بــه 
ــه  ــان، 1391، ج 1، ص. 308( برخــی دیگــر، ب ــوق تجــارت حاکــم اســت )کاتوزی ــع در حق بی
اســتناد مــاده 5 قانــون اصلاحــات اراضــی مصــوب 1347، دربــارۀ بیــع قبــوض اقســاطی، 
مــاده 22 قانــون تأســیس بــورس اوراق بهــادار مصــوب 1345 و بیــع ســرقفلی ماده واحــدۀ 
مصــوب 1365، بــه ایــن نتیجــه رســیده اند: بــا توجــه بــه ایــن مــواد کــه ناســخ مــاده 338 
ــه تملیــک اعیــان  قانــون مدنــی، اســت در حــال حاضــر در قوانیــن مــا، بیــع اختصــاص ب
نــدارد )جعفــری لنگــرودی، 1399، صــص. 265-264( نظــر اخیــر خالــی از اشــکال نیســت؛ زیــرا 
ــر برداشــت از  ــن مــواد تخصیصــی ب نســخ ضمنــی محســوب نمی شــود بلکــه تصویــب ای

مــاده 338 قانــون مدنــی اســت.



11 محمدحسین تقی پور و همکاران: بیع حق در حقوق ایران و فقه امامیه با رویکردی به نظر امام خمینی )ره(

نتیجه گیری
با بررسی دیدگاه های فقهی و حقوقی، نتایج زیر حاصل می شود:

1. مفهوم »مال« در عرف امروز، شامل اموال غیرمادی و حقوق مالی می شود و انحصار 
آن به اعیان، با نیازهای پیچیده جامعه مدرن سازگار نیست.

حََلََّ اللََّهُُ الْْبََيْْعََ« هیچ قیدی بر عین بودن مبیع وارد نکرده و بیع یک امر 
َ
2. آیه شــریفه »أَ

امضایی است که حدود آن را عرف عقلا تعیین می کند.
3. اختلاف نظر فقهای متقدم و متأخر در مسئله بیع حق، عمدتاًً ناشی تفاوت در نگرش 

به عرف زمانه و توسعه مفهومی مال و معامله است.
4. در نظام حقوقی، با استناد به اصل صحت قراردادها، عدم منع صریح قانونی و به ویژه 
بــا توجه به اصل ۱۶۷ قانون اساســی که مرجعیت منابع معتبر فقهی را در موارد ســکوت یا 
اجمــال قانون مقرر می دارد، باید بــه دیدگاه فقهای معاصر- به ویژه امــام خمینی که بیع را 

»تبدیل اضافات« و شامل حقوق می دانند- تمسک جست.
پیشــنهاد: به منظور رفع ابهام و هماهنگی با نیازهای جامعه و رویه قضایی، اصلاح ماده 
۳۳۸ قانون مدنی و جایگزینی واژه »عین« با واژه فراگیرتر »مال« )به این شرح: »بیع عبارت 

است از تملیک مال به عوض معلوم«( به قانون گذار پیشنهاد می شود.

منابع
- آخوند خراســانی، محمدکاظم )1406 ق(. حاشیة المکاســب. تهران: وزارت فرهنگ و 

ارشاد اسلامی.
- امام خمینی، ســید روح الله )1421 ق(. کتاب البیع. تهران: مؤسســه تنظیم و نشر آثار امام 

خمینی.
- امامی، سید حسن )1385(. حقوق مدنی. تهران: انتشارات اسلامیه.

- انصاری، ســید مرتضی )1415 ق(. المکاســب المحرمه. قم: کنگره جهانی بزرگداشت 
شیخ اعظم انصاری.

- بروجردی عبده، محمد )1397(. حقوق مدنی. تهران: مجد.
- جعفری لنگرودی، محمدجعفر )1383(. ترمینولوژی حقوق. تهران: گنج دانش.
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- جعفری لنگرودی، محمدجعفر )1388(. حقوق اموال. تهران: گنج دانش.
- جعفری لنگرودی، محمدجعفر )1398(. فرهنگ عناصر شناسی. تهران: گنج دانش.

- جعفری لنگرودی، محمدجعفر )1399(. مجموعه محشی قانون مدنی. تهران: گنج دانش.

- حر عاملی، محمد بن حسن )1409 ق(. وسایل الشیعه. قم: مؤسسه آل البیت علیه السلام.
- خویی، سید ابوالقاسم )1414 ق(. مصباح الفقاهه. قم: دارالفقه الاسلامی.

- دهخدا، علی اکبر )1390(. فرهنگ دهخدا. تهران: دانشگاه تهران.
- راغب اصفهانی، حسین بن محمد )1414 ق(. مفردات الفاظ القرآن. بیروت: دارالعلم.

- سبحانی، جعفر )1419 ق(، مصادر الفقه اسلامی و منابعه. بیروت: دار الاضوء.
- الشریف، محمدمهدی، جعفری خسروآبادی )1394(. چالش های نظری بیع حق )تأملی 

بر امکان وقوع حق به عنوان مبیع یا ثمن در بیع(. مطالعات حقوقی، 7)2(، 1-26.
 https://doi.org/10.22099/jls.2015.3211

- شــهید ثانــی، زین الدین بن علــی )1410 ق(. الروضة البهیه فی شــرح اللمعة الدمشــقیة 
)المحشی- کلانتر(. قم: کتاب فروشی داوری.

- شهیدی، مهدی )1390(. حقوق مدنی 6. تهران: مجد.
- شیخ طوسی، محمد بن حسن )1365(. تهذیب الاحکام فی شرح المقنعه للشیخ المفید. 

تهران: دار الکتب العلمیه.
- صادقی نشــاط، امیر )1376(. حمایــت از حقوق پدیدآورنــدگان نرم افزار کامپیوتری. 

تهران: نشر سازمان برنامه وبودجه.
- طباطبایی قمی، ســید تقی )1413 ق(. عمدة المطالب فی التعلیق علی المکاســب. قم: 

کتاب فروشی محلاتی.
- طباطبایی، ســید محمدحسین )1374(. ترجمه تفسیر المیزان. ترجمه محمدباقر موسوی، 

قم: دفتر انتشارات اسلامی.
- طبرسی، فضل بن حسن )بی تا(. ترجمه تفسیر مجمع البیان. ترجمه حسین نوری همدانی، 

تهران: فراهانی.
- طبری، محمد بن جریر )1412 ق(. جامع البیان فی تفسیر القرآن. بیروت: دارالمعرفه.

- علامه حلی، حسن بن یوسف. )1414 ق(. تذکرة الفقها. قم: مؤسسه آل‌البیت علیهم‌السلام.
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- فاضــل لنکرانــی، محمدجــواد )1394/7/7(. درس خــارج فقه )دروس بیع/ شــرایط 
عوضین/ جلسه 8(، پایگاه اطلاع رسانی آیت الله لنکرانی.

 https://fazellankarani.com/persian/lessons/8657
- فیومــی، احمد بن محمد )بی تــا(. مصباح المنیر فی غریب الشــرح الکبیر للرافعی. قم: 

منشورات دار الرضی.
- قاســم زاده، سید مرتضی، ره پیک، حسن و کیانی، عبدالله )1382(. تفسیر قانون مدنی. 

تهران: سمت.
- قهاری، ابوالفضل، طالقان غفاری، مهدی و نعمتی، احسان )1400(. بررسی فقهی حقوقی 
تعارض قوانین ناشــی از تعهدات قــراردادی و غیر قراردادی حق اختــراع. مطالعات فقه 
https://doi.org/10.22034/ejs.2022.333704.1192 .361-345 ،)5(3 ،اقتصادی

- کاتوزیان، ناصر )1390(. اموال و مالکیت. تهران: میزان.
- کاتوزیان، ناصر )1391(. عقود معین. تهران: سهامی انتشار.

- گرجی، ابوالقاسم )1387(. حقوق معنوی- مجموعه مقالات. تهران: سمت.
- گلپایگانی، ســید محمدرضــا )1399(. بلغة الطالب فی تعلیق علی بیع المکاســب. قم: 

چاپخانه خیام.
- محقق حلی، نجم الدین، جعفر بن حسن )1408 ق(. شرائع الاسلام فی مسائل الحلال و 

الحرام. قم: مؤسسه اسماعیلیان.
- مکارم شیرازی، ناصر )1371(. تفسیر نمونه. تهران: دار الکتب الاسلامیه.

- مکارم شــیرازی، ناصر )1425 ق(. انوار الفقاهه- کتاب البیع. قم: منشورات مدرسه امام 
علی بن ابی طالب علیه السلام.

- موسوی بجنوردی، سید محمد و مریم صباغی ندوشن )1393(. شرط مالیت عوضین در 
صحت معاملات با رویکردی بر نظر امام خمینی )س(. پژوهشنامه متین، 16)65(، 66-45.
https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.1393.16.65.3.6

- موسوی بجنوردی، سید محمد، سید عباس حسینی نیک )1394(. ماهیت ملک و مالکیت 
در اموال فکری با رویکردی به نظر امام خمینی )س(. پژوهشنامه متین، 17)67(، 48-23. 

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.1394.17.67.2.6
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- میلانی، ســید محمد و حســینی، هادی )1395(. محاضرات فــی الفقه الامامیه- کتاب 
البیع. مشهد: چاپ و نشر دانشگاه فردوسی.

- نجفی، محمدحســن )1418 ق(. جواهر الکلام فی شــرح شــرایع الاسلام. بیروت: دار 
احیاء التراث العربی.

- وزیری، مجید و یوسفی، مرتضی )1399(. باز پژوهی مبانی فقهی بیع حقوق مالی در فقه 
مذاهب اسلامی. فقه مقارن، 8)15(، 224-199.

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.23221976.1399.8.15.8.1
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Introduction 
This article examines the concept of “Mystical Guardianship” (al-Wilāyah al-ʿIrfāniyyah) 
from the perspective of Imam Khomeini (RA), focusing on the foundations of mystical 
ontology and analyzing the levels of Wilāyah within the two arcs of descent (Qaws al-
Nuzūl - from the Divine Essence to creation) and ascent (Qaws al-Ṣuʿūd - from creation 
to the Divine Essence). Imam Khomeini, as a distinguished mystic (ʿĀrif), established 
his intellectual system based on mystical texts such as “Miṣbāḥ al-Hidāyah” and “Sharḥ 
Fuṣūṣ al-Ḥikam.” The primary aim of this article is to elucidate the coherent system of 
Wilāyah within the framework of mystical ontology and to fill the existing research gap in 
contemporary studies.

Literature review
Previous studies have primarily focused on either the generalities of Imam Khomeini’s 
mystical thought or scattered concepts of Wilāyah. None has systematically analysed the 
levels of Wilāyah across the two arcs of descent and ascent. For example:
Ṭabāṭabā’ī and Sharīʿatī (2012) focused on “Intuitive monotheism” (al-Tawḥīd al-
Shuhūdī).
Gharawī and Maḥsinī (2015) examined “Ontological Guardianship” (al-Wilāyah al-
Takwīniyyah) from a practical spiritual perspective.
Ḥusayn Pūr (2020) analyzed the ontological foundations of the “Five Divine Presences” 
(al-Ḥaḍarāt al-Khams).
Kāẓim Khānī and Ẓafar Nawā’ī (2020) emphasized the aspect of “Vicegerency of God” 
(al-Khilāfah al-Ilāhiyyah).
This article, with a novel approach, comprehensively outlines the structure of Wilāyah 
within the two arcs of descent and ascent.

Research method
This research employs a descriptive-analytical method, utilizing library resources and 
studying the mystical works of Imam Khomeini—especially Miṣbāḥ al-Hidāyah and his 
commentaries on Fuṣūṣ al-Ḥikam. The objective is to deduce and explain the system of 
mystical Wilāyah, with emphasis on its levels in the arc of descent and ascent.

Research Findings
1. Foundations of Mystical Ontology
The Essence of the Unseen of the Unseen (Dhāt al-Ghayb al-Ghuyūb): The nameless and 
indescribable Divine Essence, beyond all qualification.

The Five Divine Presences (al-Ḥaḍarāt al-Khams): The five presences of being which 
represent the stages of the Divine Manifestation:
Oneness (Aḥadiyyah): The station of the Unseen and pure unity.
Unicity (Wāḥidiyyah): The manifestation of the Divine Names and Attributes.
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The Presence of Spirits (Ḥaḍrat al-Arwāḥ): The world of intellects and souls.
The Imaginal World (ʿĀlam al-Mithāl): The isthmus (Barzakh) between the unseen and 
manifest worlds.
The Comprehensive World (al-Kawn al-Jāmiʿ): The world of matter and the final 
manifestation.
2. Levels of Wilāyah in the Arc of Descent
Wilāyah, as the “Manifestation of the Greatest Name of Allah” (Ẓuhūr al-Ism al-Aʿẓam 
Allāh), is manifested in the following stages:
The Most Holy Effusion (al-Fayḍ al-Aqdas): The first manifestation of the Essence in the 
station of Aḥadiyyah.
The Greatest Name of Allah (al-Ism al-Aʿẓam Allāh): The complete manifestation of 
Divine Perfections.
The Fixed Entities (al-Aʿyān al-Thābitah): The archetypal realities of beings within the 
Divine Knowledge.
The Holy Effusion (al-Fayḍ al-Muqaddas): The manifestation of existence in the external 
worlds.
The Intellectual Reality (al-Ḥaqīqah al-ʿAqliyyah): The first creation (the First Intellect), 
associated with the spirituality of the Prophet (PBUH) and the Ahl al-Bayt (AS).
Wilāyah in the Material World: The absolute guardianship of Amīr al-Mu’minīn Ali (AS) 
as the inner reality of universal vicegerency.
3. Levels of Wilāyah in the Arc of Ascent
The spiritual wayfarer (al-Sālik), by traversing the Four Mystical Journeys (al-Asfār al-Arbaʿah), 
attains the witnessing of the levels of Wilāyah:
First Journey: From creation towards the Divine (through the Holy Effusion) → 
Annihilation in Actions (Fanāʾ al-Afʿāl).
Second Journey: Within the Divine, traversing the Names and Attributes → Annihilation 
in Attributes and Essence (Fanāʾ al-Ṣifāt wa al-Dhāt).
Third Journey: From the Divine to the true creation (the Fixed Entities) → Attaining the 
station of Prophethood.
Fourth Journey: From the Fixed Entities to creation → Vicegerency and guidance of 
creation.
Additionally, the stages of Proximity through Supererogatory Acts (Qurb al-Nawāfil 
- annihilation of attributes) and Proximity through Obligatory Acts (Qurb al-Farāʾiḍ - 
annihilation of essence) are introduced as stages of spiritual perfection.

Conclusion
Wilāyah is a single, unitary reality originating from the Greatest Name, “Allah,” and all 
existent beings benefit from it according to their existential capacity.

The Perfect Human (al-Insān al-Kāmil - the Muḥammadan and ʿAlid Reality) is the 
complete manifestation of Wilāyah and is identical with the Greatest Name.
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The ascending journey of the wayfarer is only possible within the framework of the Divine 
Law (al-Sharīʿah) and under the guidance of the Divine Friends (Awliyāʾ Allāh).
The arc of descent deals with the gradual manifestation of Wilāyah from the Divine 
Essence to matter, while the arc of ascent pertains to the return of the wayfarer to the 
Divine Essence through practical spiritual wayfaring.
Imam Khomeini emphasizes the identity of the Perfect Human with the Greatest Name, not 
merely a representative relationship.
This research constitutes a novel step in the study of mystical Wilāyah, centered on the 
thought of Imam Khomeini, and demonstrates that Wilāyah is the axis of existence and the 
ultimate goal of humanity’s journey towards perfection.
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مقدمه
امام خمینی مجتهدی توانا در علوم و معارف اسلامی خصوصاًً علم عرفان نظری و صاحب 
آثــاری فاخر در حــوزۀ معرفتی عرفان اسلامی مانند رســالۀ مصباح الهدایــة إلى الخلافة و 
الولایة، تعلیقات علی شــرح فصوص الحکم و مصباح الانس، سر الصلوة، آداب الصلوة و 
... اســت. نظام ولایت پژوهی ایشان مبتنی بر درک صحیح از هستی شناسی با ذوق عرفانی 
و مبتنی بر نگاه خاص عارفان محقق در باب مســئلۀ خداشناســی عرفانی است؛ لذا ابتدا به 
موضوع ذات غیب الغیوبی اشاره شــده، ســپس هستی شناســی عرفانی امام خمینی با لحاظ 
حضــور ذات در مظاهر و حاضر بودن مظاهر نزد حق تعالــی که عبارت از مراتب حضور و 
ظهور حضرت حق تعالی تحت عنوان عرفانی حضرات خمس است به ترتیب بیان و در انتها 

به  مراتب ولایت در قوس نزول و صعود اشاره می شود.

1.پیشینه پژوهش
مطالعه و تبیین نظام هستی شناســی عرفانی و مراتب ولایت از دیدگاه امام خمینی، موضوعی 
است که در ســال های اخیر موردتوجه پژوهشگران حوزۀ عرفان اسلامی قرارگرفته است. با 
وجود این، پژوهش های پیشین عمدتاًً به بررسی کلیات اندیشۀ عرفانی امام خمینی یا مفاهیم 
پراکندۀ ولایت پرداخته اند و کمتر پژوهشــی به صورت نظام مند و با تمرکز بر ساختار مراتب 

ولایت در دو قوس نزول و صعود، بر پایۀ هستی شناسی عرفانی ایشان انجام شده است.
در ادامه، مهم ترین پژوهش های مرتبط با این موضوع به اختصار مرور می شوند:

طباطبایی و شــریعتی )1391( در مقاله ای با عنوان »توحید شهودی از منظر امام خمینی« 
به بررســی سیر و سلوک عرفانی و مراحل کشف و شهود از دیدگاه ایشان پرداخته اند. آن ها 
قــوس نــزول را با تجلی حق و کمــال »جلا« و قوس صعود را با شــهود ســالک و کمال 
»استجلا« مرتبط دانسته اند. اگرچه این مقاله به هستی شناسی و مراحل تجلی اشاره دارد، اما 
تمرکز اصلی آن بر توحید شــهودی اســت و نظام مراتب ولایت را در این دو قوس به صورت 

مبسوط تحلیل نکرده است.
غـروی و محسـنی )1394( در پژوهشـی بـا عنـوان »ولایـت تکوینـی انسـان سـالک در 
کیـد بـر آرای امـام خمینـی«، به تبییـن مفهوم عام ولایـت و مراحل قـرب نوافل و  قـرآن بـا تأ
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فرایـض از منظـر امـام خمینـی پرداخته انـد. آن ها ولایـت را حقیقتی عام دانسـته که مختص 
فـرد خاصـی نیسـت و وصـول بـه آن را از طریـق عبودیـت ممکـن می شـمارند. ایـن تحقیق 
کید دارد و کمتـر به مبانی هستی شـناختی و تبیین  بیشـتر بـر جنبـۀ عملی و سـلوکی ولایت تأ

مراتـب نزولی آن پرداخته اسـت.
حســین پور )1399( در مقاله ای بــا عنوان »نمود ذوق عرفانی امــام خمینی در حضرات 
خمــس«، به تحلیل نظام پنج حضرت از دیدگاه امام خمینی پرداخته و جایگاه هر حضرت 
را در مراتب ظهور توضیح داده اســت. این مقاله نقش مهمی در تبیین مبانی هستی شناختی 
اندیشــۀ امــام خمینی دارد و زمینۀ مناســبی بــرای فهم مراتب ولایت در قــوس نزول فراهم 
می کند، اما خود موضوع ولایت و مراتب آن در قوس صعود، محور اصلی آن نبوده است.

کاظم خانی و ظفرنوایی )1399( در پژوهشــی با عنــوان »تجلی ولایت خلیفه الله از منظر 
عرفانی امام خمینی«، به بررســی مقامات انسان کامل به عنوان مظهر تام ولایت پرداخته اند. 
آن ها مصادیق انســان کامــل را انبیا و اولیای الهی، به ویژه ائمۀ معصومین)ع( دانســته اند. این 
تحقیق بر جنبۀ خلیفةاللهی ولایت و مصادیق آن متمرکز است؛ اما سیر نظام مند مراتب ولایت 
از غیب الغیوب تا عالم ماده و سپس بازگشت سالک را در قالب اسفار اربعه به صورت جامع 

پوشش نداده است.
با وجود ارزشــمندی پژوهش های پیشــین، خلأ اصلی در فقدان پژوهشــی اســت که با 
رویکــردی نظام مند، »هستی شناســی عرفانی امام خمینی« را به عنــوان زیربنا قرار داده و به 
تبیین »ســاختار مراتب ولایــت« در هر دو حوزۀ »قوس نــزول« )از ذات تا خلق( و »قوس 
صعود« )از خلق تا ذات( بپردازد. مقالۀ حاضر درصدد اســت تا با تمرکز بر آثار عرفانی امام 
خمینی، این نظام را به طور کامل ترسیم کرده و نشان دهد که چگونه حقیقت واحدۀ ولایت 
در مراحل مختلف نزول تجلی می یابد و ســپس ســالک چگونه در مسیر صعود، با پیمودن 
اســفار اربعه و گذر از مراتب فنا و قرب، به شــهود این مراتب و وصول به مقام انسان کامل 
نائل می گردد. این نگاه جامع و ســاختاریافته به ولایت در دو قوس نزول و صعود، گامی نو 

در حوزۀ ولایت پژوهی عرفانی با محوریت اندیشۀ امام خمینی محسوب می شود.
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2.ضرورت و روش پژوهش
از برجسته ترین موضوعات عرفانی که در دوران گذشته تاکنون با اندیشه های عارفانۀ عارفان 
مســلمان آغازشده و از زمان صدرالمتألهین به بعد با رویکرد عرفانی و فلسفی پیوندی نسبتاًً 
عمیق خورده؛ اندیشۀ ولایت‌ عرفانی اســت. بررسی هستی شناسی عرفانی، متکی و ناظر بر 
متون دینی به عنوان مقدمۀ کلیدی در شــناخت عرفانی از ولایت، در منظومۀ ولایت شناســی 
امام خمینی عنوان‌ شــده اســت. ازجمله اهداف و ضرورت هایی که در این پژوهش عرفانی 
موردتوجه قرارگرفته، مطالعه و بررســی ولایت پژوهی امام خمینی با جســتاری بر کتاب ها و 
خصوصاًً آثار عرفانی ایشــان برای اســتنباط و فهم ولایت عرفانی به عنوان حقیقتی مرتبط با 
مظاهر حق تعالی در قالب آشــنایی با حضرات خمس و ظهــور حق تعالی در دو قوس نزول 
و صعــود ذیل معرفی مراتب ولایت در قوس نزول و صعود اســت کــه باوجود پژوهش های 
محققــان معاصر تحت مقولۀ درآمدی بر ولایت شناســی امام خمینی، بر پایۀ هستی شناســی 
کید بر مراتب ولایت در قوس نزول و صعود بیان نشــده اســت؛ لذا در راســتای  عرفانی با تأ
آشــنا شــدن اصطلاح ولایت در اندیشــۀ امام خمینی لازم دیده شــد تا با مطالعات به روش 
کتابخانه ای درزمینۀ ولایت شناسی امام خمینی باهدف تبیین ولایت در قوس نزول و صعود، 

به این مهم اشاره شود.

3.معانی واژۀ ولایت
ولایت به فتحۀ واو مصدر و به کســرۀ واو اسم اســت )زبیدی، 1414، ج 20، ص. 310(. وِِلایت 
به معنای یاری کردن و وََلایت در معنای سرپرســتى به کاررفته، همچنین نقل شــده وِِلایت و 
وََلایت، حقیقتش همان سرپرســتى اســت )راغب اصفهانــى، 1374 ، ج 4، ص. 489(؛ اما برخی 
ولایت را با فتحه و کسرۀ واو به معنای یاری کردن می دانند )مصطفوی 1430 ، ج 13، ص. 224(. 
ابن اثیر معنای اصلی ولایت را مقید به ســه قید کرده کــه معنای ولایت در صورت اجتماع 
ایــن قیود محقق می گــردد، این قیود عبارتند از: تدبیر، قدرت بــر اعمال تدبیر و فعلیت آن 
)ابــن اثیــر، 1367، ج 5، ص. 227(. ولایت با اســتعمال فتحۀ واو به معنای بیعت کردن اســت 
)فراهیدى، 1409 ، ج8 ، ص. 365(. وِِلایت با اســتعمال کســرۀ واو در نزد برخی از اهالی لغت به 
معنای سلطنت و امارت است )ابن درید، 1988 ، ج 1، ص. 246؛ جوهرى، 1376، ج 6، ص. 2530؛ 
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ازهرى، 1421، ج 15، ص. 323؛ حمیری، 1420، ج 11، ص. 7285؛ ابن اثیر، 1367، ج 5، ص. 228؛ ابن 
منظور، 1414، ج 15، ص. 407؛ زبیدی، 1414، ج 20، ص. 310(. طریحی معتقد اســت هر دو لغت 
ولایت )با فتحه و کســرۀ واو( به معنای دولت، ســلطنت و امارت است )طریحى، 1375 ، ج 1، 
مْْوالِِهِِمْْ 

َ
ص. 455(. فــراء نیز ولایت با فتحۀ واو را در آیۀ »إِِنََّ الََّذینََ آمََنُُوا وََ هاجََرُُوا وََ جاهََدُُوا بِِأَ

وْْلِِیاءُُ بََعْْضٍٍ وََ الََّذینََ آمََنُُوا وََ لََمْْ 
َ
ولئِِكََ بََعْْضُُهُُمْْ أَ

ُ
نْْفُُسِِــهِِمْْ فی‏ سََــبیلِِ اللََّهِِ وََ الََّذینََ آوََوْْا وََ نََصََرُُوا أُ

َ
وََ أَ

یهاجِِرُُوا ما لََكُُمْْ مِِنْْ وََلایتِِهِِمْْ مِِنْْ شََــیءٍٍ حََتََّى یهاجِِرُُوا« )انفال: 72( برخلاف معنی غالب آن که 
یاری کردن است، به معنی ارث ومیراث دانسته است )فراء، 1980 ، ج 1، صص. 419-418(؛ اما با 
وجود این معانی برای ولایت با توجه به این که ریشۀ واژۀ ولایت، الوََلْْی1 و ام المعانی آن قرب 
اســت؛ لذا بازگشت معانی ولایت مانند یاری کردن، سرپرستی، تدبیر، بیعت کردن، سلطنت 

و میراث نیز به قرب بازگشته و این معانی نیز حمل بر لوازم معنایی قرب می شوند.

4.سیر ولایت پژوهی از منظر عرفانی
از منظر عرفانی ولایت به دو قســم عامه و خاصه تقسیم شده و کسانی که به خدا ایمان دارند 
و عمــل صالــح انجام می دهند و پیامبــران را تأیید می نمایند دارای ولایــت عامه بوده، ولی 
برگزیدگان خدا ولایت خاصه دارند )ترمذی، 1422، ص. 112(. البته هُُجویری برخلاف ترمذی 
از سیر در اسما سخن نگفته؛ اما مانند سایر عرفا ولایت تکوینی را همان تصرف های تکوینی 
اولیای الهی می داند )رحیمی، ۱۳۹۳، ص.86(. کمال ولایت نیز ازنظر بقلی شــیرازی رهایی از 
آفات نفس و رسیدن به امنیت است و ولایت عارف اتصاف به خلق حق‌ است )روزبهان بقلی، 

1426، ص. 93(.
ولایــت ازنظــر محی الدین نیز محیط عامه و دایرۀ کبرا بوده و هرکســی را که خدا اراده 
می کنــد به عنوان ولی انتخاب می کند، وی معتقد اســت که نبوت و رســالت نیز از احکام 
ولایت هســتند )ابن عربى، بیــتا، ج2، ص. 256(. وی ولایت را مانند فلکی می داند که بر تمام 

1. برای واژۀ الوََلْْی چهار معنا ذکرشده: قرب، باران بهاری كه در ربیع الأول می بارد )راغب اصفهانى، 1374، 
ج 4، ص. 493( بارانی که بعد از باران می آید )معروف به باران وََسْْمِِیّّ( و قرار گرفتن یک شیء در کنار 
شیئی دیگر به گونه ای که فاصله ای بین آن‌ دو نباشد )فیومى، 1414، ص. 672؛ مصطفوى، 1430 ، ج 13، 

ص. 224( درنهایت تمام معانی مذکور به معنای اول )قرب( حمل می شوند.
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هســتی احاطه دارد و نبوت و رســالت را احاطه کرده و تا عالم باقی اســت، ولایت نیز باقی 
است. همچنین حق تعالی به اسم نبی و رسول نامیده نشده؛ اما به اسم ولی نامیده شده و این 

اسم بر بندگان خدا جاری است )ابن عربى، 1946، ج 1، صص. 134-135(.
نســفی نیز در باب ولایت شناسی سخنان بســیاری دارد، وی معتقد است که ولایت دو 
معنی نزدیىك و محبت داشته‏ که اشاره به مقام قرب و دوستی می کند، ولی ابتدا مقام قرب 
تحقق یافته و چون محبتِِ بىقرب امكان ندارد؛ لذا مقام محبت بعدازآن است و چون قرب 
همان معرفت اســت، پس اگر معرفت کســی بیشــتر شــود چون قرب او زیاد است در این 

صورت محبتش نیز زیادتر است )نسفى، 1386، ص. 79(.
خلاصه اینکه ولایت عبارت از تصرف در خلق، بعد از فنای اولیا در حق و بقای آن ها به 
او بوده و چیزی جز باطن نبوت نیست که ظاهر نبوت خبر دادن و باطن آن تصرف در نفوس 
به سبب اجرای احکام ویژۀ آن هاست و چون نبوت از جهت انبیا ختم شده و پیامبری بعد از 
رســول الله)ص( نیست، ولایت که عبارت از تصرف در نفوس تا ابد است باقی می ماند )آملى، 
1422، ج 3، ص. 275(. بعضی متأخرین معتقدند که ولایت از اوصاف ذاتی حق به شمار رفته 
و آیــۀ »وََ هُُوََ الْْوََلِِی الْْحََمیدُُ«)شــوری: 28( نیز به این موضوع اشــاره دارد، ولایت صفتی عام 
و شــامل همۀ ماسوی الله اســت و چون ولایت از الوهیت مخفی تر است، پس ولایت باطن 
الوهیت اســت و الوهیت باطــن حقیقت محمدیه و ولایت باطن حقیقت محمدیه اســت و 
حقیقت محمدیه صورت ولایت و الوهیت است و ظاهر عین باطن و باطن عین ظاهر است، 
نتیجه اینکه حقیقت محمدیه همان ولایت مطلقه الهی اســت که به اوصاف کمال و جمال 

حضرت حق ظاهر گشته است )قمشه ای، 1378، صص. 117-118(.

5.ولایت عرفانی از منظر امام خمینی
ولایت‏ ازنظر امام خمینی ظهور الوهیت اســت و موجودات به لحاظ اینكه از سنخ وجودند، 
درواقــع از حقیقت الوهیت و ظهور آن یعنی ولایت بهره مند هســتند )امام خمینى، 1370، ص. 
141(. ایشان در مصباح الهدایه اولین تجلی فیض اقدس را که اسم الله است حقیقت ولایت 
می   داند )امام خمینى، 1395، ص. 72(. با توجه به نظام عرفانی امام خمینی، فیض اقدس دارای 
دو تجلی اســت و اولین تجلی فیض اقدس ازنظر ایشان اسم الله و حقیقت ولایت است که 
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ایــن حقیقت با توجه به جایــگاه غیبی آن به هیچ عنوان هیئت روحانی نــدارد؛ اما با توجه به 
جایگاه ظهورش به شکل کره هایی هستند که برخی بر برخی دیگر احاطه دارند )امام خمینى، 
1395، ص. 72(. از میان معانی ولایت بیشــتر به دو معنای ویژه آن که تصرف و دیگری قرب 
اســت اشــاره‌ شــده )امام خمینى، 1395، ص. 22(. به این صورت که ولیّّ انســان نابالغ مطابق 
مصلحت در امورش تصرف می کند و ولیّّ یک کشــور نیز بر اســاس مصلحت آن کشــور 
تصــرف می کنــد )امــام خمینــی، 1410، ج 1، ص. 332(؛ اما معنای دوم یعنی قرب، بیشــتر در 
خصوص ولایت عرفانی استعمال شده و موردتوجه این پژوهش است، به عنوان نمونه می توان 
گفت که ولایت فیض اقدس و تجلیات آن، حقایقی نزدیک به حق هستند و حقیقت ولایت ، 
ظهــور الوهیت‏ و اصل وجود و كمال آن بوده و هــر موجودى كه بهره ای از وجود دارد، از 
حقیقت ولایت نیز بهره برده اســت، شاه  آبادى شــهادت به ولایت را منطوی در شهادت به 
رسالت دانسته؛ اما شاگرد وی علاوه بر آن معتقد است كه در شهادت به الوهیت شهادت به 
رسالت و ولایت منطوى و در شهادت به رسالت شهادت به الوهیت و ولایت نیز وجود دارد، 
چنانچه در شــهادت به ولایت شــهادت به الوهیت و رسالت نیز موجود است )ر. ک. به: امام 
خمینــى، 1370، ص. 141(. در این دیدگاه می تــوان ادعا نمود که همۀ موجودات عالم به دلیل 
اینکه از نعمت وجود الهی استفاده کرده اند؛ لذا از ولایت نیز متنعم هستند و درنهایت ولایت 
تنها وجود یک نســبت میان خداوند و موجودات نیســت؛ زیرا نظام عرفانی ایشان مبتنی بر 
شــناخت حضرات خمس و عوالم آن هاست که ظهور حقیقت اسم الله و الوهیت حق تعالی 

به نام ولایت حق و مراتب ولایت با مفهوم ویژۀ قرب است.

6.ذات غیب الغیوبی ازنظر امام خمینی
قبل از شرح هستی شناسی عرفانی و مراتب ولایت )ظهور وجود(، ابتدا اشاره ای به ذات غیب 
الغیوبی1 و ســپس جلوه های آن )ذات به لحاظ اعتبارات( می شــود. ازنظر امام خمینی ذات 

1. »اعتبار ذات من حیث هی كه به حسب این اعتبار ذات مجهول مطلق و هیچ اسم  و رسمی از براى او نیست 
و دست آمال عرفا و آرزوى اصحاب قلوب و اولیا از آن كوتاه است؛ و گاهى از آن در لسان ارباب معرفت به 
»عنقاى مغرب« تعبیر شده... و گاهى تعبیر به »عماء« یا »عمى« شده... و گاهى تعبیر به »غیب الغیوب« 

و »غیب مطلق« و غیر این ها شده است«  )امام خمینی، 1382، ص. 624(.
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غیب الغیوبی لا اســم و لا رســم بوده و با موجودات تباین کلی دارد، مراد از تباین بالذات 
تباین بین حق و موجودات در مقام ذات آن هاســت )امام خمینى،‏ 1395، ص. 45(. ذات غیب 
الغیوبــی همان كنز مخفى )مقام غیب احدیت و هویت‏ مطلقه ( اســت و ازنظر امام خمینی 
پنهان بوده و معروف كسى نیست )امام خمینی، 1391، ص. 167(. امام نیز از ذات غیب الغیوبی 
خداوند به هویت غیبی احدی، عنقای مغرب، پنهان در غیب هویت و حقیقت مخفی تحت 

سراپرده های نوری و حجاب های ظلمانی )کنز مخفی( یادکرده اند.

7.حضرات خمس عرفانی ازنظر امام خمینی
1-7. حضرت اول

امـام خمینـی بـرخلاف قیصـری1 کـه واحدیـت را اولین حضرت دانسـته، نظـر وی را موافق 
بـا ذوق عرفانـی عارفـان دیگـر2 ندانسـته؛ بلکـه احدیـت را اولیـن حضـرت حـق محسـوب 
ـمِِ ایـن حضـرت، سـر وجـودی هـر  نمـوده‌ اسـت )ر. ک. بـه: امـام خمینـی، 1406، ص. 32( عال�
موجـود و دارای یـک رابطـۀ غیبـی بـا حضـرت احدیـت اسـت کـه کسـی از ایـن رابطـۀ 
پنهـان اطلاع نـدارد کـه در غیـب حق بـوده و حاصـل ارتباط بین اسـمای مسـتأثره و مظاهر 
مسـتأثره اسـت و ایـن سـرّّ وجـودی اعـم از سـرّّ وجـودی علمـی اسـمایی و عینـی وجـودی 
اسـت )امـام خمینـی، 1406، ص. 32(. هـر موجودی، بنا به سـعۀ وجودی خود به نحو مسـتقیم، 
بـا حضـرت احدیـت مرتبـط اسـت )خمینـی، 1394، ج 2، ص. 118(. قابل ذکر اسـت که هرگاه 
سـخن از غیـب به‌طـور مطلـق به میـان آمده منظـور امام خمینـی حقیقت وجودی اسـت که 
اسـم، رسـم و اشـاره ندارد؛ ولی اگر غیب احدی مطرح شـود مراد ایشـان حضرت احدیت 

اسـت )ر. ک. بـه: امام خمینـی، 1406، صـص. 24-25(.

1. قیصری بر این عقیده است که اولین حضرت الهی غیب مطلق است که عالم اعیان ثابته عالم آن حضرت 
است )قیصری، 1375، ص.90(.

2. عارفانی مانند جامی و فرغانی تعین اول )احدیت( را حضرت اول می‌دانند )جامى،‏ 1370، صص.31-30؛ 
فرغانی، 1379، صص. 143-144(.
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2-7. حضرت دوم
دومین حضرت شهادت مطلق و عالم آن اعیان در حضرت علمی و عینی است )امام خمینی، 
1406، ص. 32(. در مورد دومین حضرت در ذوق عرفانی امام خمینی دو صورت وجود دارد: 
یا شهادت مطلق در مقابل غیب مطلق )احدیت اسمای ذاتی( است )که در تقسیمات ایشان 
در قالــب حضــرت اول وجود دارد(، در این فرض منظور از شــهادت مطلق همان حضرت 
واحدیت اســت، یا شــهادت مطلق در مقابل غیب مطلق )ذات غیب الغیوبی( اســت؛ لذا 
منظور از شــهادت مطلق احدیت و واحدیت است؛ ولی به دلیل اینکه احدیت به عنوان قسم 
اول ذکرشــده، پس منظور از شــهادت مطلق منحصر در واحدیت می شــود و دومین فرض 
تقابل شــهادت مطلق نمی تواند موردپذیرش واقع شود. واحدیت به عنوان دومین تجلی وجود 
پس از احدیت معرفی شــده؛ لذا شــهادت مطلق، تجلی دوم به احدیت جمع تمامی حقائق 
اســما و صفات و مقام اسم الله اعظم که رب انســان کامل و تجلی علمی که تمام کثرات 
را به صورت اســمائی در خود داشــته همان مقام واحدیت است. ازنظر امام خمینی اسما در 

حضرت واحدیت مفاتیح غیبی هستند )امام خمینی، 1406، ص. 24(.

3-7. حضرت سوم
سـومین حضـرت، غیـب مضـاف و نزدیـک بـه غیب مطلـق، وجهۀ غیبی اسـما یـا حضرت 
ارواح اسـت کـه عالـم آن وجهـۀ غیبـی اعیـان یـا عقـول و نفوس اسـت )امـام خمینـی، 1406، 
صـص. 33-32(. درواقـع امـام خمینـی مظهریـت عالـم ارواح را برای اسـم ظاهـر و باطن دو 
قسـم دانسـته کـه یکـی نزدیک تـر بـه غیـب و دیگـری نزدیک تـر بـه شـهادت اسـت، یعنـی 
برخـی موجـودات عالـم ارواح )عقـول( بـه غیـب نزدیک تـر و برخـی دیگـر از موجـودات 

عالـم ارواح )نفـوس(، بـه شـهادت نزدیک ترنـد )ر. ک. بـه: خمینـی، 1394، ج 1، ص. 522(.

4-7. حضرت چهارم
حضرت چهارم نزدیک به شــهادت اســت و عالم آن، عالم ملکوت اسفل است )ر. ک. به: 
امام خمینی، 1406، ص. 33(. این حضرت چهرۀ ظاهر اســمایی و عالم آن نیز ملکوت اســفل 
اســت؛ زیرا نسبت به عالم مُُلک یا ناسوت، غیب است و به حضرت شهادت مطلق نزدیک 
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اســت )خمینی، 1394، ج 1، ص. 522(. به نظر می رسد با توجه به اینکه امام خمینی نام سومین 
حضرت را غیب مضاف نهاد شــاید بهتــر بود برای عدم تکرار این اســم )غیب مضاف( و 
اطلاق مکــرر آن بــه حضرت چهارم، اســم حضرت چهارم را با توجه به اینکه به شــهادت 
مطلق نزدیک تر اســت، شــهادت مضاف انتخاب می کرد. به هرحال مشاهدۀ تصاویر غیبی 
در این حضرت با جدا شــدن نفس از طبیعت و بازگشت او به عالم غیب، گاهی در خواب 
که روح از توجه به امور جســمانی در حال اســتراحت است رخ داده و سالک حقایق غیبی 
را مشــاهده می کند، آنگاه واقعیت مشاهده شــده برحسب عادات نفس نمایان می گردد که 
نیاز به تعبیر دارد و گاهی مشــاهدات مثالی در بیداری اســت؛ اما انبیا حقایق را برحســب 
اختیــار خود بازنمایی کرده و از عالم مثال، آن ها را برای رهایی زندانیان عالم ملک به پایین 
می آورند، پس فرشــتگان در عالم مثال و ملک انبیا با توجه به درجه و قوت روحانیت آن ها 
نازل می شــوند، البته این مطلــب به نظر امام خمینی منافاتی با ضعــف بدنی انبیا در هنگام 
نزول فرشته ندارد؛ زیرا قوۀ روحانیت آن ها جنبه ای ولایی از ناحیۀ الهی است )ر. ک. به: امام 

خمینی، 1406، صص. 36-37(.

5-7. حضرت پنجم
پنجمیــن حضــرت احدیــت جمــع اســمای غیبــی و شــهادتی و عالــم آن نیــز کــون جامــع 
اســت )امــام خمینــی، 1406، ص. 33(. هــر موجــودی یــک  جهــت ربوبــی دارد کــه حضــور 
ــتند  ــاوت هس ــت متف ــور ربوبی ــر در ظه ــت و مظاه ــود اس ــی در آن موج ــرت ربوب حض
به عنــوان نمونــه مظهــری ربوبیتــی مقیــده را ظاهــر نمــوده و مظهــر اتــم احمــدی به عنــوان 
مظهــری دیگــر، علاوه بــر آنکــه ربوبیتــی مطلقــه را ظاهــر کــرده و صاحــب خلافــت کلیــۀ 
ــرای  ــت کب ــر خلاف ــت از مظاه ــت و ولای ــرۀ خلاف ــام دای ــده، تم ــدی ش ــی و اب ــه ازل الهی
ــی انســان  ــام خمین ــی، 1406، ص. 40-38(. ام ــام خمین ــه: ام مظهــر احمــدی هســتند )ر.ک. ب
کامــل را آیینــه شــهود حضــرت حــق می دانــد، انســان کامــل همچنــان کــه حــق نماســت، 
آیینــه شــهود تمــام عالــم هســتی نیــز بــه شــمار رفتــه )امــام خمینــی، 1406، صــص. 60-59( و 
فیوضــات عالــم بــالا را حفــظ کــرده و بــه عوالــم پاییــن فیــض می رســاند، پیغمبــر از دیــد 
امــام خمینــی جامــع الكلــم و كامل تریــن موجــود بیــن موجــودات ممكنــه اســت )اردبیلــی، 
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ــت  ــه عینی ــل رابط ــان کام ــا انس ــم ب ــم اعظ ــام اس ــر ام ــراًً در نظ ۱۳۸۱، ج ۲، ص. 354(. ظاه
داشــته و بــا نظــر دیگــر عرفــا کــه قائــل بــه نســبت مظهریــت هســتند اخــتلاف دارد. اســم 
ــى،  ــام خمین ــات اســت )ام ــت جمــع تعین ــل ازنظــر ایشــان دارای احدی اعظــم و انســان کام

1406 ، ص. 31(.

8.مراتب ولایت عرفانی در قوس نزول
1-8. فیض اقدس

امام خمینی نخســتین خلافت را برای ذات غیب الغیوبی متعلق به فیض اقدس دانسته است 
و خلافــت فیض اقدس را رب ولایت علوی می داند کــه این ولایت نیز با حقیقت خلافت 
محمدیه در نشــئۀ عقول و مادون از عقول متحد اســت به عبارت دیگر، فیض اقدس از مقام 
احدیت سرچشمه گرفته و موجب ایجاد اعیان ثابته مىشود )ر. ک. به: امام خمینی، 1391، ص. 
166(. از دیــدگاه امام راحل تجلیات فیض اقدس شــامل ظهور اســم اعظم الله در حضرت 
واحدیت و ظهور اعیان ثابته به الوهیت در حضرت علمی است، همچنین فیض اقدس بدون 
واسطه در حضرت اعیان ثابته تجلی نکرده بلکه واسطۀ آن اسم الله است و مفاتیح غیب نیز 

در این مرتبه وجود دارند )ر. ک. به: امام خمینى،  1395، ص. 69(.

2-8. اسم اعظم ‌الله و اسما
اســما نشــانه  هاى حق  تعالى بوده و الفاظى كه به صفتى از صفات حق  تعالى اشاره مىشود، 
مانند علیم و قادر كه بیانكنندۀ علم و قدرت حق  تعالى است در حقیقت اسم الاسم است؛ 
و اســم موجودى اســت كه این صفت را دارا بوده و لفظ آن را حكایت مكىند. با توجه به 
توضیح بالا اسم اعظم عبارت از آن علامتى است كه نشان  دهندۀ تمام كمالات حق  تعالى و 
موجودى اســت كه دارای كمالات حق  تعالى است؛ اما به دلیل ممکن الوجود بودنش كمال 
را با نقض‏ امكانى داراست. اسم اعظم مظهر كامل خداوند است. باید توجه داشت در زبان 
اهل عرفان گاهى برترى اســم اعظم نسبى و زمانى برترین اسم است كه از آن به اسم اعظم 

 الله تعبیر مىشود )امام خمینی، 1391، صص. 155-156(.
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3-8. اعیان ثابته و عین ثابت انسان کامل
اعیـان ثابتـه ظهـور اسـماى الهى و تحقـق علمی اشـیا در واحدیت و به اعتبـار دیگری ارواح 
اعیـان خارجـى اسـت )امـام خمینـی، 1391، ص. 156(. عارفان در مورد اعیـان ثابته معتقدند که 
هـر یـك از اسـمای الهی در واحدیت صورتـى تابع تجلى به فیض اقـدس در حضرت علمی 
دارد کـه به واسـطۀ حـب ذاتـى و طلـب مفاتیـح غیب بـه آن صورت عیـن ثابـت می گویند، 
فیـض اقـدس بـا تجلى خودش اعیـان ثابته را محقـق می کند )امـام خمینـی، 1382، ص. 634(. 
امـام در ایـن مقـام در تعلیقـه  اى مختصـر بـه تعریـف قیصـرى در مورد اعیـان ثابته کـه گفته 
»الماهیـات‏ وجـودات خاصـة علمیـة« ایـراد گرفته اسـت )امـام خمینـى،‏ 1376، مقدمـه، صص. 
45-44(. همچنیـن معتقدنـد کـه اعیـان ثابته در حضـرت علمی وجود نداشـته و تحقق آن ها 
فقـط ثبوتـی اسـت )امـام خمینـى،‏ 1376، ص. 51(. ایشـان اعیـان ثابته را تشـبیه به انـوار ضعیف 
نمـوده كـه تحت حیطـۀ ظهور نور حق، ظهـوری برای آن نیسـت )امام خمینـى،‏ 1376، مقدمه، 
ص. 45( و عیـن ثابـتِِ انسـان‏ كامـل‏ را مظهـر اسـم اللـه اعظـم می دانند کـه اعیان ثابتۀ سـایر 
ـم اعیـان ثابته محقق شـده و لوازم ایـن اعیان ثابته  موجـودات در سـایۀ آن در واحدیـت و عال�
ـم خـارج از علـم، تحقق خارجی یافته اسـت . پـس اعیان دایرۀ وجـود مظهر عین  نیـز در عال�
انسـان كامـل در عالـم اعیـان اسـت و جمیـع موجـودات مظاهـر جمـال و جلال او در عالم 
ظهـور هسـتند. از این جهـت، هـر نقـص كـه در عالـم واقـع شـود و هـر ذنبـى كـه از مظاهر 
بـروز كنـد، چـه ذنوب تكوینى یا تشـریعى باشـد، بـه حكم ظاهـر و مظهر به ظاهر منسـوب 

اسـت حقیقتا و بىشـائبۀ مجـاز )ر. ک. به: امـام خمینـی، 1382، ص. 338-339(.
امام سپس ذیل قول خداوند که فرموده: »إِِنّّا فََتََحْْنا لََكََ فََتْْحاًً مُُبِِیناًً. لِِیََغْْفِِرََ لََكََ اََللّّهُُ ما تََقََدََّمََ 
خََّرََ« )فتح: 2-1( با استناد به حدیثی از نبی گرامی، آیات مبارکه سورۀ فتح را 

َ
مِِنْْ ذََنْْبِِكََ وََ ما تََأَ

با مشرب عرفانی خویش مورد دقت قرار می دهند.
در حدیث مذکور نقل شــده كه اگر رسول اكرم)ص( به منزلۀ ساقۀ درختی در نظر گرفته 
شــوند، ائمۀ هدى علیهم السلام به منزلۀ شاخه هاى آن درخت و شیعیان به منزلۀ برگ های آن 
درخت هســتند1، در ادامه امام معتقدند زینت و زیبایی شجرۀ طیبۀ ولایت، شیعیان هستند و 

كُُلََها كُُّلَّ 
ُ
ماءِِ تُُؤْْتِِی أُ صْْلُُها ثابِِتٌٌ وََ فََرْْعُُها فِِی الّسَّ

َ
1. »سألت أبا جعفر)ع( عن قول الله عزوجل: »كََشََجََرََةٍٍ طََیِّّبََةٍٍ أَ
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هر یك از مظاهر كه نقصانى یابد، در این درخت طیبه نیز نقصان ظاهر می گردد؛ و حق تعالی 
به رحمت و غفرانش رحمت بر نبى اكرم فرموده، مىفرماید آنچه گناه اســت از پیشینیان و 

آنچه پس  از این گناهى واقع شود، تحت مغفرت تامه واقع می گردد1.

4-8. فیض مقدس
فیض مقدس یا مشیت مطلقه از سویی در تمام مراتب مادونش تصرف کرده و از سوی دیگر 
نیز به حضرت حق قرب دارد، در شرح مقام ولایت فیض مقدس گفته شده آن فیضی است 
كه از مقام واحدیت سرچشــمه گرفته و موجــب تحقق اعیان در عالم خارج از صقع ربوبی 
مىشــود )ر. ک. به: امام خمینی 1391، ص. 166(. همچنین آشتیانی معتقد است که امام فیض 
مقدس را نفس امر و عین ظهور حق مىداند و جهت غیریت لازمۀ علیت را از آن نفى کرده 
اســت )امام خمینــى،‏ 1376، ص. 133(. نظر امام در مورد مشــیت مطلقه همان روحانیت روح 

رسول الله)ص( و علی  بن  ابی طالب)ع( است )ر. ک. به: امام خمینى،  1376، ص. 61(. 

5-8. حقیقت عقلی
حقیقت عقلی یا عالم عقلی که از نشئات غیبی عالم عینی است )ر. ک. به: امام خمین‏ى 1376: 
78(. از سویی در تمام مراتب ملکوت و ملک تصرف کرده و از سوی دیگر قرب به حق 
دارد و اولین تعین و نزدیک ترین مخلوق به فیض مقدس و دارای خصوصیات آن است و از 
جهت مقدم بودن بر تعینات دیگرِِ فیض مقدس، تقدم دهری دارد، هرچند تقدم خود فیض 
عقلی  از حقیقت  امام خمینی  همچنین  است،  تقدم حقانی2  سنخ  از  تعیناتش،  بر  مقدس 
یا عقل اول به اولین مقام خلقی پیامبر و اهل بیت به تعین روحانیت تعبیر نموده و مراد از 

حِِینٍٍ بِِإِِذْْنِِ رََبِّّها« قال: أما الشجرة فرسول الله)ص( و فرعها علی)ع( و غصن الشجرة فاطمة بنت رسول الله)ص( و 
ثمرها أولادها)ع( و ورقها شیعتنا ...« )مجلسی، 1403، ج 24، ص. 138(.

خََّرََ وََ یُُتِِمََّ نِِعْْمََتََهُُ عََلََیْْكََ وََ یََهْْدِِیََكََ صِِراطاًً مُُسْْتََقیماًً وََ 
َ
1. اشاره به آیات: »لِِیََغْْفِِرََ لََكََ اللََّهُُ ما تََقََدََّمََ مِِنْْ ذََنْْبِِكََ وََ ما تََأَ

یََنْْصُُرََكََ اللََّهُُ نََصْْراًً عََزیزاًً«؛ تا خداوند از گناه گذشته و آینده تو درگذرد و نعمت خود را بر تو تمام گرداند و 
تو را به راهى راست هدایت كند و تو را به نصرتى ارجمند یارى نماید )فتح: 2-3(.

2. این سنخ از تقدم را صدرالمتألّّهین اضافه کرده است )ملاصدرا، 1368، ج 3، صص. 257-258(.
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روحانیت همان مقام روحانی آن بزرگواران یعنی مشیت مطلقه یا فیض مقدس است )ر.ک. 
به: امام خمینى،‏ 1376، صص. 61-59(. یکی دیگر از خصوصیات حقیقت عقلی این است که 
برای پرستش بندگان از ناحیۀ خدا در همۀ مخلوقات عوالم مادون خود نفوذ کرده بلکه آن ها 
این حقیقت عقلی  لذا اگر  به عالم اسرار هدایت نموده است؛  را ظاهر و در حد ظرفیت 

وجود نداشت حق تعالی مورد پرستش واقع نمی گردید )امام خمینى،  1376، ص. 70(.

6-8. ولایت در عالم ماده
امــام خمینی در انتهای بحــث مراتب ولایت در قوس نزول، ولایت مطلقــۀ امیرالمؤمنین را 
به عنــوان باطن خلافت کلیه مطرح کرده و با اســتناد به قول ایشــان که فرموده: »كنت مع 
الأنبیاء باطناًً و مع رسول اللّّه ظاهراًً«1، همراهی امیرالمؤمنین را با جمیع انبیای الهی از ثمرات 
ولایت شمرده و بر این اعتقاد است که امیرالمؤمنین با ولایت مطلقه‌ و معیت قیومی که ظل 
معیت قیومی حق است همراه اشیا بوده و در اشیا حضور و سریان داشته و در انتها تخصیص 
انبا را در روایت مذکور حمل بر افضلیت ولایت انبیا بر غیر ایشــان کرده اســت )امام خمینى،‏ 

1376، صص. 83-84(.

9.مراتب ولایت عرفانی در قوس صعود
1-9. ولایت بر اساس اسفار اربعۀ عرفانی ازنظر امام خمینی

1-1-9. سفر اول

سالك چون در عالم دنیا قرار دارد و در حجاب هاى طبیعت و نفس گرفتار است، وقتى شروع 
به ســیر مك‏ىند، آغاز سفرش از خلق شروع  شــده و از حجاب هاى خلقی م‏ىگذرد تا آنكه 

اللََّهََ  »إِِنََّ  نویسنده كتاب قدسیات گفته در مورد روایت  اما  پیدا نشد؛  این حدیث در کتب روایی  منبع   .1
نْْبِِیََاءِِ بََاطِِناًً وََ بََعََثََهُُ مََعََكََ«، عالمان سنّّى چنین گفته اند كه جبرئیل به پیامبر)ص( فرمود: خداوند 

َ بََعََثََ عََلِِیّّاًً مََعََ ا�لْأَ
على را در باطن همۀ پیامبران همراه نمود؛ ولى همراهى على با تو آشكار گردید )جزایری، 1401، ص. 91( 
و روایت »كنت مع الانبیاء سرّّاًً و معى جهراًً« را در کتاب مظهر العجائب و مظهر الاسرار یافتم هرچند در 
کتاب های روایی ندیدم؛ اما درمجموع هر سه روایت از مضمون واحدی حکایت می کنند )عطار نیشابورى،‏ 

1323، ص. 162(.
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حق بر او جلوه كرده و فعل حق را مشــاهده و افعال را در فعل حق مســتهلك م‏ىبیند و حق 
به وجود افعالى بر وى ظاهر و او حقانى شده و در این مرتبه برای سالک فنای افعال در فعل 
حق محقق گردیده و انتهای این ســفر با سفر دوم آغاز می گردد )امام خمینی، 1391، ص. 154(. 
سفر اول از خلق به حق مقید )فیض مقدس( و کشف وجه حق محقق می‌شود، در انتهای این 
سفر سالک تمامی خلق را ظهور حق و آیات او می بیند )ر. ک. به: امام خمین‏ى، 1376، ص. 88(.

2-1-9. سفر دوم

ســفر دوم ســالك در حق و از مرتبۀ فعل حق به مراتب دیگر كه ســیر در اسما و صفات حق 
اســت با عبور از اسما و صفات به فناى اســما و صفات در ذات حق رسیده و به حق مطلق 
)احدیــت جمع( وصول پیدا مكىنــد و از فعل، صفت و ذات خویش فانى مىشــود )امام 
خمینی، 1391، ص. 154(. به عبارتی دیگر، ســفر دوم ســفر از حق مقید )فیض مقدس( به سوی 
حق مطلق )احدیت جمع( اســت که در این مرحله ســالک اصلًاً اشیاء را نمی بیند، اگر در 
این سفر چیزی از منیت سالک در او باقی  مانده باشد، شیطان او که در سینه اش جای دارد 
به ربوبیت برایش ظهور می کند و در این حالت شــطح از او ســر می زند، شطحیات از نگاه 
عرفانی امام ناشــی از نقصان سالک و سلوک اســت، لذا سالک ناچار است استادی که او 
را به راه های اهل سلوک هدایت می کند داشته باشد )ر. ک. به: امام خمینى، 1376، ص. 88(.

3-1-9. سفر سوم

ســفر سوم سالک نیز ســیری حقانى بوده که آغاز آن از حق مطلق )احدیت جمع( به سوى 
خلق حقى به حق )اعیان ثابته( اســت که حقیقت موجودات و ســیر آن‌ها بر سالک‏ آشكار 
مىگردد. در این سفر سالک به مرتبه  اى از نبوت مىرسد؛ زیرا حقیقت نبوت خبردار شدن 
از اسما و صفات و افعال حق است )ر. ک. به: امام خمینی، 1391، صص. 155-154(. سفر سوم 
در ذوق عرفانی امام خمینی از حق مطلق آغازشــده و به خلق حقی با حق می رســد، در این 
مرحله حقایق اشیا و کمالاتشان و کیفیت ارتقای آن ها به مقام اول و وصولشان به وطن اصلی 
بر او آشــکار می شود و البته وی در این سفر پیامبر صاحب شریعت نخواهد بود چراکه هنوز 

در موطن عینی به سوی خلق بازنگشته است )امام خمینى، 1376، صص. 88-89(.
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4-1-9. سفر چهارم

ســالک در آخرین سفرش که ســفر چهارم اوســت، با وجود حقانى از اعیان ثابته به اعیان 
خارجــی حركت كرده و در این‌ صورت به ســود و زیان مخلوقات و چگونگى كمال آن ها 
به ســوى وطــن اصلى معرفت پیداکــرده و از احكام ظاهرى و باطنى و از اســما، صفات و 
ذات حق خبر مىدهد و به مقام نبی صاحب شــریعت مىرســد )نبــوت مقامی(. البته باید 
توجه داشت كه رسولان صاحب شریعت این چهار سفر را تمام كرده  اند، ولى تفاوت مراتب 
آن ها مخصوص اســمى اســت كه به آن رســیده  اند. مثلًاً نبى اكرم)ص( به اســم الله الاعظم 
رســیده و به همین دلیل شــریعت ایشــان خاتم شرایع است؛ و هر ســالک واصلی كه پس 
از پیامبر صاحب شــریعتی، سفرهاى مذکور را به اتمام برســاند اگر در دایرۀ همان اسم نبى 
صاحب شــریعت باشــد، تابع او خواهد بود و چون پس از نبى اكرم )ص( هر سیرى كه انجام 
شــود از دایرۀ اســم اعظم »الله« نمىتواند بیرون باشــد، دیگر هیچ صاحب شریعتی ظهور 
نخواهد كرد و سالكان راه حق تابع شریعت ایشان قرار می گیرند )ر. ک. به: امام خمینی، 1391، 

ص. 155؛ 1376، ص. 89(.

2-9. ولایت بر اساس مراتب فنا
انسان با رفع حجاب هایی که مانع تجلیات الهی بوده و بر اساس آن حقیقتی که در سرالقدر 
دارد، با تبعیت از شریعت و در قالب فرامین الهی که پیامبر به او ارائه کرده سیر را در قالب 
مراتب فنا به صورت فنای فعلی )مقام تدلّّی( )امام خمینی، 1391، صص. 16-15؛ 1378، ص. 49( 
ســپس فنای صفاتی )قاب قوسین( )امام خمینى، 1406 ، صص. 117، 290( و درنهایت فنای ذاتی 
)أو أدنی()امام خمینی، 1378، ص. 49؛ 1406 ، صص. 280، 117(. ســپری کرده و به سیر صعودی 
و شــهود عرفانی مراتب ولایت خواهد رسید1، امام خمینی متذکر شده که تمام حجاب های 
ظلمانی و نورانی به حجاب انســان منتهی می شود و اگر كسى در راه خدا این حجاب را از 
دست داد، خودبینى را شكسته است؛ لذا در دیدگاه عرفانی ایشان، شهیدان كه در راه خداى 
تعالى جانشــان را تقدیم مكىنند، خداى تعالى بر آنان تجلی مكىند، چنانچه براى انبیا هم 

وْْ 
َ
1. مقامات تدلّّی، قاب قوسین و أو أدنی از قول خداوند که می فرماید: »ثُُمََّ دََنا فََتََدََلََّ‏ى فََكانََ قابََ قََوْْسََیْْنِِ أَ

دْْنى« )نجم: 9-8( مستفاد شده است.
َ
أَ
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حجاب را برمی دارند »فََلََمََّا تََجََلََّى رََبُُّهُُ لِِلْْجََبََلِِ جََعََلََهُُ دََكًًّا«1، خداى تعالى در كوه طور و یا در 
جََبََل انیت خودِِ موسى)ع( تجلی می کند و اولیا نظیر انبیا و تالى تِِلو انبیا در زمان حیاتشان در 
نََّهُُ راحََةٌٌ لِِِلِّك نََبىٍٍ وََ شََــهیدٍٍ«2، شــهید هم به حسب این 

َ
آن چیزهایى كه‏ »ینْْظُُرُُ فى وََجْْهِِ اللََّه و أَ

روایت، نظیر انبیاست، خدا بر شهید جلوه مكىند به او و آن  هم »ینْْظُُرُُ الى«‏ وََجْْهِِ اللََّه و این 
آخرین كمال براى انسان است. در این روایتى كه نقل شده، انبیا در جلوه  اى كه حق تعالی بر 
آنان مكىند مقارن شهدا قرار داده  شده اند و شهدا هم به حسب حدود وجودى به این منزل 

مىرسند )امام خمینی، 1389، ج 13، صص. 514-516(.

3-9. ولایت بر اساس مراتب قرب
هرکس در دنیای ارواح زندگی می کند در اندیشــۀ امام تحت مدیریت ولایت است و این اتفاق 
نمی‌افتد مگر به‌واسطۀ قرب فرایض، کما اینکه با قرب نوافل، فنای صفاتی ایجاد می شود؛ و در 
حدیث قدسی )کلینی، 1407، ج 2، صص. 353-352( اشاره  شده که بنده به خدا نزدیك نم‏ىشود 
مگر با اتیان مستحبات، پس خدا طبق این حدیث او را دوست داشته و هرگاه محبوب وی شد 
حق اعضا و جوارح او شــده دیگر غیر حق را نم‏ىبیند، نم‏ىشــنود و نم‏ىخواهد و به غیر خدا 
میل نمك‏ىند )شــهید ثانی، 1377، ص. 11(. در قرب نوافل فقط فنای اسما و صفات حاصل شده؛ 
اما در قرب فرایض که پس از قرب نوافل حاصل می گردد دو صورت امکان دارد: در صورت 
اول سالک به فنای ذاتی رسیده و در صورت دوم قرب فرایض را امام خمینی به بقای پس از فنا 
آن‌ هم در بعضی از اوقات حمل کرده‌اند. خلاصه اینکه ازنظر ایشان ولایت کلیه الهی و ظهور 
برزخیت کبرا بعد از قرب فرایض حاصل می شود که این مورد مخصوص معراج رسول خدا)ص 
است و اختصاص به احدی از انبیا و اولیا به نحو اصالت ندارد )امام خمینى، 1406، صص.111-112(.

1. »پس چون پروردگارش به كوه جلوه نمود، آن را ریزریز ساخت« )اعراف: 143(.
2. اشاره به یکی از هفت خصلتی که شهید از نگاه پیامبر اسلام دارد، از رسول خدا نقل  شده که شهدا 
هفت خصلت دارند و امام خمینی در وصف شهید و رمز شهادت و نسبت شهدا با فنا و تجلیات الهی به این 
حدیث استشهاد نموده و شهید را هم شأن با نبی الهی در این مورد دانسته است )شیخ طوسی، 1407، ج 6، 
صص. 122-121(. از امام سجاد نیز به همین مضمون اشاره شده که: به چهره عظمت حق تعالی نگاه مكىند 

و آن براى پیامبر و شهیدان سبب آرامش و راحت است  )شهید ثانی، 1375، ص. 11(.
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نتیجه گیری
1. حقیقت ولایت‏ از دیدگاه عرفانی امام خمینی ظهور الوهیت اسم الله است و موجودات 
همگی از آن بهره دارند، چیزی که موجب تحقق اعیان خارجی شــده ســایۀ ولایت حقیقی 
است که از آن به مقام محمدیه)ص( و علویه)ع( تعبیر می شود که هر دو در مقام فیض مقدس 

با یکدیگر متحد هستند.
2. طــرح ثبوت عالم ملک و جایگاهش در حضــرات خمس به ملاحظۀ عین خارجی 

بودن آن در کون جامع متصور می شود )و الله اعلم(.
3. اعیان ثابته تشبیه به انوار ضعیف شده كه تحت حیطۀ نور حق ظهوری ندارد.

4. وجود در قوس نزول در قالب مراتب ولایت و در قوس صعود که سیر انسان با اسفار 
اربعۀ عرفانی است، در بستر کون جامع الهی و تحققش از آنِِ شهود عارفان است. ازنظر امام‌ 
خمینی ســالک در ســفر اول با رفع حجاب ها به فیض مقدس رسیده و در سفر دوم به مقام 
احدیت جمع می رسد، همچنین تحقق قیامت کبرا برای سالک در این سفر محقق می شود و 
وقوع شطحیات از سالکِِ ناقص نیز در این سفر رخ می دهد، در سفر سوم سالک از احدیت 
جمع به سوی اعیان ثابته سفرکرده و ازنظر امام سالک در این سفر به مرتبه ای از مراتب نبوت 

که البته تشریعی نیست واصل می شود.
5. استعمال غیب با وصف مطلق اسم، رسم و اشاره ندارد و غیب با وصف احدی مراد 

احدیت است.
6. اولین مقام خلقی پیامبر)ص( و اهل بیت عقل اول است که از آن به تعین روحانیت تعبیر 
شده و مراد همان مقام روحانی پیامبر)ص( و اهل بیت است که مشیت مطلقه یا فیض مقدس است.

7. مشــاهده تصاویر غیبی به لحاظ ارتباط این موضوع با عالم مثال از حیث جدا شــدن 
نفس از طبیعت و بازگشــت آن به برزخ است که گاهی در خواب و زمانی در بیداری محقق 
می شود، اما انبیا حقایق را برحسب اختیار بازنمایی و از مثال به طبیعت تمثل داده و ملائکه در 
عالََمِِ مثال و مُُلکِِ انبیا با توجه به قوتشان نازل می شوند، البته این مطلب منافاتی با ضعف بدن 
انبیا به هنگام نزول فرشته ها ندارد؛ زیرا قوۀ روحانیت آن ها جنبه‌ای ولایی از ناحیۀ الهی است.

8. نسبت میان اسم اعظم با انسان کامل عینیت بوده و رابطه مظهریت برقرار نیست.
9. طرح مراتب شهود عرفانی ولایت در قوس صعود:
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1-9. ســفرهای عرفانی ازنظر امام خمینی عبارت از: 1. ســفر به ســوی فیض مقدس؛ 
2.ســفر از فیض مقدس به سوی احدیت جمع؛ 3. سفر از احدیت جمع به سوی اعیان ثابته؛ 

4. سفر از اعیان ثابته به خََلق.
2-9. شهود عرفانی بر اساس مراتب فنا عبارت از فنای فعلی )مقام تدلّّی(، فنای صفاتی 

)قاب قوسین( و درنهایت فنای ذاتی )أو أدنی( است.
3-9. شهود عرفانی بر اساس مطابقت قرب نوافل و فرایض بر اقسام فنا و بقا:

1-3-9. تطبیق قرب نوافل بر فنا )صفاتی و اسمایی( و تطبیق قرب فرایض بر فنای ذاتی.
2-3-9. تطبیق قرب نوافل بر فنا )صفاتی و اسمایی( و تطبیق قرب فرایض بر بقای پس 

از فنای ذاتی در بعضی از اوقات.
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Introduction
In the jurisprudence of Imamiyyah (Twelver Shia), the contract of sale (bay’) is based 
on three essential pillars: offer and acceptance (ijab and qubul), the parties involved 
(mutamilin), and the exchanged items (thaman and muthman), the absence of any of 
which leads to the nullification of the sale. Each of these pillars has specific conditions and 
requirements that are discussed in detail in Islamic jurisprudence. One of the conditions 
that Imamiyyah jurists have mentioned under the conditions of the exchanged items 
(thaman and muthman) is the “ability to deliver the sold item (mabi’),” which is claimed to 
be unanimously agreed upon (ijma‘). However, there are other pieces of evidence cited for 
this condition, all of which have faced objections. Despite the presence of these evidences, 
the claimed consensus seems to be evidential (madarakī) or, at the very least, potentially 
evidential and therefore not fully reliable for inference. Thus, it is essential to thoroughly 
examine the arguments presented by jurists for this condition to determine whether it 
is a purely devotional condition that requires specific justification from the Shari’ah or 
whether the evidences do not sufficiently support the claim and, if accepted, are merely 
advisory (irshadi) in nature. Clarifying the basis of this condition plays a decisive role 
in determining its place in the contract of sale and whether it pertains to the contracting 
parties (mutamilin) or to the exchanged items (thaman and muthman).

Several articles have been written concerning the “ability to deliver the sold item.” In 
some of these articles, the issue has been approached from a legal perspective, and in the 
jurisprudential discussions, the evidences for this condition are not sufficiently addressed. 
However, one article, “A Comparative Study of the Ability to Deliver the Price and the 
Sold Item from the Perspectives of Imam Khomeini and Sheikh Ansari,” addresses the 
issue from a jurisprudential perspective. The author of this article devotes more than half 
of the research to the peripheral aspects of this condition, such as examining the quality of 
delivery, the requirement of the ability to deliver, or the impediment of inability, among 
other related issues. In the second half of the article, which deals with the evidences for 
this condition, the author merely reports the arguments from the viewpoints of Sheikh 
Ansari and Imam Khomeini without providing any analysis. While acknowledging the 
research done, given that some of Imam Khomeini’s statements on this topic refer to the 
words of other jurists, this study does not limit itself to the views of Sheikh Ansari and 
Imam Khomeini. Rather, it takes a comprehensive approach by reviewing the opinions of 
other jurists and considering other arguments that have been raised on the topic, which 
are not addressed in the aforementioned article. Additionally, there is a critique of the 
classification of the evidences in the mentioned article, which has been addressed in this 
study. Furthermore, this research seeks to avoid repeating discussions already covered in 
other articles to the greatest extent possible.
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Material and Methods
This research is fundamental, and the necessary information has been collected through 
library methods. The data have been presented using a descriptive-analytical approach.

Results
In this study, by examining the primary rule, it is demonstrated that if neither the price 
nor the item is taken by the seller or the buyer, this ownership has no value or validity 
among rational individuals. Therefore, the validity of this condition in any transaction 
is in accordance with the rule. In the exploration of the secondary rule, by critiquing and 
reviewing the devotional reasons stated for this condition, such as: “consensus,” “the rule 
of negating risk,” “do not sell what is not with you,” “irrationality,” “unlawful consumption 
of property,” “the necessity of delivering the two exchanged objects,” “the necessity of 
benefiting both parties from the exchange,” and “lack of value,” the conclusion was reached 
that none of these arguments are complete and cannot substantiate the condition of “ability 
to deliver.” Even if these arguments are accepted, they all direct back to the same primary 
rule. Although Imam Khomeini (may Allah have mercy on him) raises objections to the 
justification of this condition, he does not find any fault with the existence of the condition 
itself. The results of this study show that the basis of this condition is the existence of the 
same primary rule.

Conclusions
Upon examining the documentation regarding the condition of “the ability to deliver,” the 
following results are obtained:
1. The primary rule dictates that both the seller and the buyer must possess the ability 
to deliver the object of sale and the price; otherwise, in the eyes of custom and reason, 
ownership holds no value and has no effect.
2.  The claimed consensus on the necessity of this condition is either based on underlying 
reasoning or, at least, potentially founded on such reasoning. Therefore, it cannot serve 
as independent proof of the condition, and one must refer to the evidence underlying this 
consensus.
3. None of the proposed authoritative arguments can serve as a basis for this condition, as 
all of them are flawed.
4. The necessity of this condition can be substantiated by the same primary rule, rather than 
by a secondary rule that would require specific authoritative evidence. Even if one accepts 
such evidence, it would be advisory in nature, merely affirming the primary rule.
5. Given the reasoning behind this condition, “the ability to deliver” has no particular 
characteristic, and the mere “acquisition of the object of sale and the price” is sufficient 
for the validity of the transaction. Therefore, one cannot argue that this condition pertains 
to the contracting parties simply because the ability belongs to the person; rather, as most 
jurists have indicated, this condition pertains to the exchanged items themselves.
6. Based on evidence, the jurists’ intention in referring to this condition is the acquisition 
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of the object of sale or the price by the buyer and seller. Although many jurists have 
expressed this condition with the term “the ability to deliver,” the ability itself holds no 
special characteristic, and the criterion is the acquisition of the object of sale or the price.
7. It might be suggested that the reason many jurists have described this condition as 
“the ability to deliver” is because the primary duty to deliver the object of sale lies with 
the seller, and the buyer or even a third party has no obligation in this regard (the same 
reasoning applies to the delivery of the price). Hence, from this perspective, the term “the 
ability to deliver” has been used.
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تسلیم«  بر  »قدرت  است.  خاصی  شرایط  داراى  بیع  عقد  در  عوضین 
ازجمله شروطی است که فقهای امامیه ذیل شروط عوضین از آن سخن 
را ذکر  این شرط  امامیه  فقهای  به اتفاق  قریب  باوجوداینکه  اما  گفته اند؛ 
بیان شده  شرط  این  برای  که  ادله ای  به  می رسد  نظر  به  لکن  کرده اند، 
است، اشکالات جدی وارد است؛ بنابراین با توجه به اینکه صحت بیع 
درگرو رعایت شروط و قیود آن است، بررسی تفصیلی این ادله بسیار حائز 
اهمیت است تا مشخص شود که آیا این شرط، مستند به ادله شرعی است 
و یا آنکه این شرط نیاز به دلیل تعبدی ندارد و همان قاعدۀ اولی در بیع 
است. نتایج این پژوهش که به شیوۀ توصیفی–تحلیلی نگاشته شده است 
بیانگر آن است که بر تمامی ادله تعبدی مطرح شده، اشکال وارد است 
و شرطیت این شرط را تنها می توان مستند به عرف و عقلا دانست و ادله 

تعبدی نیز برفرض پذیرش، ارشادی است.
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 مقدمه
در فقه امامیه عقد بیع بر ســه رکن استوار است: ایجاب و قبول، متعاملین و عوضین )ثمن و 
مثمن( که نبود هر یک، ســبب بطلان بیع می شــود. هر یک از این ارکان، شروط و قیودی 
دارد که در فقه از آن ســخن گفته‌ شده است. یکی از شروطی که فقهای امامیه ذیل شروط 
عوضین بیان کرده اند، شــرط »قدرت بر تسلیم« اســت. بر وجود این شرط، ادعای اجماع 
شده است  )علامه حلی، 1414، ج 10، ص. 48(؛ لکن ادلۀ دیگری نیز برای شرطیت آن ذکرشده 
است که به همۀ آن ها اشکال شده است. حال با وجود این ادله، اجماع نیز مدرکی یا حداقل 
محتمل المدرک بوده و قابل استناد نیست؛ بنابراین ضرورت دارد به طور تفصیلی دلایلی که 
فقها برای این شرط ذکر کرده اند بررسی شده تا مشخص گردد که آیا این شرط، یک شرط 
تعبدی بوده و نیاز به دلیل خاصی از جانب شــارع دارد یا آنکه ادله، دلالتی بر مدعا ندارد و 
برفرض پذیرش، ارشــادی است. مشخص کردن مســتند این شرط، نقش تعیین کننده ای در 
جایگاه آن در بیع دارد و مشــخص می کند که آیا این شــرط، شــرط متعاملین بوده یا شرط 

عوضین است؟
    در این مقاله ضمن بررســی قاعده اولی، ادلۀ این شــرط نقد و بررســی شــده است و 
درنهایت با توجه به مســتندات این شرط، بررسی شده اســت که آیا این شرط، جزء شروط 

متعاملین بوده یا ذکر آن در شروط عوضین، صحیح است.

1. پیشینه تحقیق
در خصوص »قدرت بر تســلیم مبیع« مقالاتی نگارش شده است. در برخی از این مقالات، 
با رویکرد حقوقی به این مسئله پرداخته شده است )صغیری، 1389؛ امین و شبیری زنجانی، 1400( 
و در مباحث فقهی گفته شــده نیز، از ادله این شرط، سخنی به میان نیامده است؛ اما در این 
میان، برخی مقالات نیز با رویکردی فقهی به این مســئله پرداخته اند )زرگوش نســب، 1396(. 
نویســنده در این مقاله، بیش از نیمی از پژوهش را به نکات پیرامونی این شــرط اختصاص 
داده اســت. نکاتی نظیر بررســی کیفیت تسلیم، بررسی شــرطیت قدرت بر تسلیم و یا مانع 
بودن عجز و موارد دیگری از این قبیل. ایشان در نیمۀ دوم مقاله که به بررسی مستندات این 
شــرط پرداخته، ادله را تنها از منظر شیخ انصاری و امام خمینی بیان کرده و تحلیلی نیز ارائه 
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نشــده اســت. لکن ضمن ارج نهادن به تحقیقات صورت گرفته، پژوهش حاضر با رویکرد 
توصیفی-تحلیلی، به بررسی تفصیلی ادله فقهی این شرط پرداخته و به نظرات شیخ انصاری 
و امام خمینی اکتفا نشده است. با توجه به آنکه برخی از سخنان امام خمینی در این بحث، 
ناظر به کلمات دیگر فقهاســت، در این پژوهش با یک نگاه جامع، نظرات دیگر فقها و ادلۀ 
دیگری نیز که در این خصوص مطرح‌ شــده نقد و بررسی شــده است. ضمن آنکه اشکالی 
در تقســیم بندی ادله به مقاله مذکور وارد است که در این پژوهش، این نقیصه برطرف شده 
است. همچنین در این مقاله حتی المقدور سعی شده است که از تکرار مباحثی که در دیگر 

مقالات آمده، پرهیز شود.

2. مقتضای قاعده اولیه
قاعدۀ اولیه، شــرطیت قدرت بر تسلیم است. اعتبار این شرط در هر معامله ای، مطابق قاعده 
اســت. ملکیت امری اعتباری اســت و زمانی مترتب اثر می شــود که در نظر عرف و عقلا 
صحیح واقع شــده باشــد و اگر عرف و عــقلا آن را صحیح ندانند، اعتبــاری ندارد. حال 
مشخص است که اگر وصول عوض، مطلقاًً متعذر باشد، بدین معنا که نه بایع بتواند آن را به 
مشتری تسلیم کند و نه آنکه خود مشتری بتواند آن را اخذ کند؛ در این صورت این ملکیت 
در نظر عرف و عقلا ارزشی ندارد و اثری بر آن مترتب نمی شود و جز انشاء لفظ، منشأ هیچ 

اثری نیست )نائینی 1413، ج 2، صص. 464-465(.

3. بررسی ادله شرطیت »قدرت بر تسلیم«
فقهای امامیه هشــت دلیل برای شرطیت »قدرت بر تسلیم« ذکر کرده اند. برخی از این ادله 
در کلام همۀ فقها بیان  شده و بعضی را تنها برخی از فقها آورده اند. در ادامه تمامی ادله ای 

که می  تواند مستند این شرط باشد، به تفصیل نقد و بررسی  شده است.

1-3. اجماع
علامه حلی  )1414، ج 10، ص. 48( و محقق کرکی )1414، ج 4، ص. 101(، اجماعاًً این شرط 
را لازم دانسته‌اند. برخی فقها نیز با تعبیر »بلا خلاف« این شرط را ذکر کرده‌اند ‏)ابن زهره، 
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1417، ص. ‬211؛  طباطبایی کربلایی، 1418، ج 8، ص. 261(. در بیع ماهی در آب و پرنده در هو 
ادعای اجماع بر عدم جواز آن شده )زرگوش نسب، 1396، ص. 34( و شیخ طوسی نیز ادعای 
اجماع را در این مسئله ذکر می کند و علت عدم جواز این بیع را، عدم مالکیت بر مبیع و عدم 
قدرت بر تسلیم می داند  )1387، ج 2، ص. 157(. لکن اجماع در کلام شیخ طوسی را نمی توان 
به عنوان دلیلی برای شرطیت قدرت بر تسلیم ذکر کرد؛ زیرا در کلام ایشان مشخص نیست 
که مناط اجماع، خصوص شرطیت قدرت بر تسلیم است  )شهیدی، 1375، ج2، ص. 368(. 
شیخ انصاری نیز اجماع فی الجمله بر اشتراط این شرط را پذیرفته است )1415، ج 4، ص. 175( 
و تنها کسی که این شرط را معتبر ندانسته، فاضل قطیفی است که هم عصر محقق ثانی بوده 
است  )خویی، بی تا، ج 5، ص. 256(. برخی از فقهای معاصر نیز گفته اند که در شرطیت این 
شرط بین شیعه و اهل سنّّت اختلافی نیست  )خویی، بی تا، ج 5، ص. 256(؛ مگر در مورد بیع 
عبد فراری همراه با ضمیمه که امامیه آن را همراه با ضمیمه صحیح می دانند، لکن عامه این 

استثنا را نمی پذیرند و آن را باطل می دانند  )سید مرتضی، 1415، ص. 435(.                                                      
بر این اجماع اشــکال شده اســت؛ زیرا اولًاً با وجود ادلۀ دیگری که ذکرشده، احتمال 
دارد مســتند اجماع یکی از آن ادله باشد؛ لذا اجماع، مدرکی باشد  )شهیدی، 1375، ج 2، ص. 
368 ؛  طباطبایــی قمی، 1413، ج 3، ص. 113(. ثانیاًً، دلیلــی نداریم که هر اجماعی که از جانب 
فقها بیان می شــود، اجماع تعبدی شــرعی باشد، بلکه در اینجا اجماع عقلی است  )سبزواری، 
1402، ج 17، ص. 72( و به تعبیر دقیق  تر، اجماع عقلایی اســت؛بنابراین باید مستند این اجماع 

مورد بررسی قرار گیرد.            

2-3. قاعده نفی غرر
امــام خمینــی مهم تریــن دلیلی که برای این شــرط ذکــر شــده را روایت »نهی‌ الرّّســول 
الله)صلّّی الله علیه وآله وســلّّم( عن بیع الغرر« )حر عاملی، 1409، ج 17، ص. 448( می داند  )1421، 
ج 3، ص. 291(. علامه حلی از جمله فقهایی اســت که برای شــرطیت »قدرت بر تسلیم« به 
این روایت اســتناد کرده است  )1414، ج 10، ص. 48 ؛ 1419، ج 2، ص. 481(؛ بنابراین هر جا که 
این شــرط رعایت نشــود، بیع غرری است و نهی از آن در روایت نبوی، موجب فساد معامله 

می شود.       
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گرچه این روایت مرسل است؛ اما در بین عامه و خاصه شهرت دارد ‏)انصاری، 1415، ج4، 
ص. 176( و اصحاب تلقی قبول کرده‌‌اند و مســتند به آن فتوا داده‌اند ‏)نائینی، 1413، ج 2، ص. 
467(. بلکه گفته شــده موافقین و مخالفیــن حجیت خبر واحد، همگی این خبر را تلقی به 

قبول کرده‌اند ‏)نجفی، 1404، ج 22، ص. 386(.

1-2-3.  بررسی دلالی روایت با توجه به معانی غرر

قبل از بحث از دلالت این روایت، بایســتی معنای »غرر« روشن شود چراکه در معنای غرر 
اختلاف شــده اســت. برخی به جهت معانی مختلفی که در لغت گفته شده، آن را مجمل 

دانسته  اند؛ لذا گفته اند نمی توان به آن استناد کرد  )خویی، بی تا، ج 5، ص. 259(.
به هرحال مهم ترین معانی ای که برای غرر گفته شــده عبارتند از »جهالت«، »خُُدعه«، 
»خطــر« و »عدم وثوق و اطمینــان«. برخی فقها نیز بدون اینکــه وارد بحث از معنای غرر 
شــوند، گفته اند این روایت ارشادی اســت و نقل کلام فقها بدون بررسی ادله آن ها، ثمری 
ندارد و نمی تواند دلیلی بر فســاد معامله باشــد؛ زیرا این امور اســتنباطی نیست بلکه از امور 
عرفی اســت و اگر روایتی هم وارد شــده باشد، ارشــاد به همان امور عرفی است  )سبزواری، 

1402، ج 17، ص. 8(.
ازنظــر امام خمینی، غرر به هر معنایی که باشــد، دلالت بر شــرطیت قدرت بر تســلیم 
نمی کند؛ زیرا با تسلم و ستاندن مشتری، غرر رفع می شود، حتی اگر بایع قدرت بر تسلیم نیز 
نداشته باشد. بلکه حتی اگر بایع قدرت بر تسلیم داشته باشد، لکن مشتری می داند که بایع، 
مبیع را به او تسلیم نمی کند و یا شک در تسلیم بایع دارد؛ در این صورت با وجود قدرت بر 

تسلیم، غرر همچنان صدق می کند  )1421، ج 3، ص. 292(.
همچنین ایشــان دلالت این روایت بر اعتبار قدرت بر تســلم را نیز نمی پذیرند؛ زیرا برای 
رفع غرر، علم رســیدن مبیع به دست مشــتری کفایت می کند، حتی اگر قدرت بر تسلیم و 
تســلم نیز وجود نداشته باشــد  )1421، ج 3، ص. 292(؛ بنابراین آنچه موجب رفع غرر می شود، 
علم و اطمینان به حصول مبیع به دســت مشــتری است، خواه حصول مبیع به دست مشتری 

باشد، خواه شخص دیگر.



سـال بیست و هفتم / شمـارۀ صـــد و هفت/ تابستان  1404/ صص68-43پژوهشنامۀ متین48

1-1-2-3. غرر به معنای جهل

شــیخ انصاری می گوید همۀ لغوی ها اتفاق دارند که جهالت در معنای »غرر« اخذ شــده 
است )1415، ج 4، ص. 178(. امام خمینی در این نسبت و معنا از غرر اشکال کرده است؛ زیرا 
در کتب لغت این معنا برای غرر ذکر نشــده است و اگر هم بخواهیم با ذکر برخی از معانی 
غرر، همۀ آن معانی را به یک معنا برگردانیم و معنای آن را توسعه دهیم و بگوییم جهالت در 
حصول مبیع نیز نوعی از غفلت است، امری است که لغت و عرف آن را همراهی نمی کند؛ 
اما حتی با پذیرش این معنا نیز روایت، دلالت بر مدعا نمی کند؛ زیرا مانند این است که گفته 
شــود »نهی النبی عن بیع المجهول«، حال آنکه این عبارت ظهور در منع جهالت در مبیع یا 

ثمن دارد و نه شرطیت قدرت بر تسلیم  )امام خمینی، 1421، ج 3، صص. 296-297(.

2-1-2-3.  غرر به معنای خطر

برخــی فقها نیز با فحص در کتب لغت و بیــان معانی مختلف، می گویند: »همۀ این معانی 
منطبق بر غرر اســت و غرر اســم مصدر از تغریر اســت که به معنــای »به معرض هلاکت 
انداختن« اســت و درنتیجه معنای غرر، خطر اســت ... و معنای بیع الغرر این است که در 
یکی از عوضین خطر باشــد، یعنی در شرف هلاکت و در معرض تلف شدن باشد«  )نراقی، 
1417، ص. 89(. برخی از لغوی ها نیز »غرر« را به »خطر« معنا کرده اند )جوهری، 1376، ج 2، 

ص. 768 ؛  فراهیدی، 1409، ج 4، ص. 346(.         
لکـن بـه ایـن اسـتدلال نیز اشـکال وارد اسـت؛ زیرا اولًاً حتـی اگر غرر بـه معنای مطلق 
خطـر نیـز باشـد1، بـر آن اشـکال وارد اسـت چراکـه دلیـل اخـص از مدعاسـت ‏)انصـاری، 
1415، ج 4، ص. 183(. مدعـا شـرطیت قـدرت بـر تسـلیم اسـت، چـه آنکـه خطـر باشـد یـا 
نباشـد، حال آنکـه اگـر غـرر بـه معنـای خطـر باشـد، تنهـا در صورتـی بـر شـرطیت قـدرت 
بـر تسـلیم دلالـت می کنـد کـه قـدرت بـر تسـلیم، ملازم بـا خطـر باشـد، حال آنکـه ایـن 
ملازمـت همیشـگی نیسـت. چراکـه می تـوان بیع را به گونـه‌ای تصویر کرد کـه در آن خطر 
نباشـد، ماننـد آنکـه مشـتری قـادر بـر تسـلم و سـتاندن مبیـع باشـد یا آنکه شـخص سـومی 

1. این نظر در مقابل قول صاحب جواهر است که خطر را مختص به صفات مبیع و مقدار آن می داند.
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مبیـع را بـه دسـت مشـتری برسـاند. یـا ماننـد بیـع عبد فـراری بـرای آزاد کردن آن بـا وجود 
عـدم وصـول مبیـع، خطـری وجود نداشـته باشـد.

3-1-2-3. غرر به معنای خُُدعه

برخـی فقهـا نیـز همـۀ معانـی گفتـه  شـده بـرای غـرر را بـه یـک معنـا بازگرداند ه انـد و آن 
خُُدعـه اسـت و گفته انـد خُُدعـه از مصادیق غفلت اسـت؛ زیرا در خُُدعه کسـی که دیگری 
را فریـب می دهـد، او را از واقـع امـر غافـل می کنـد و همچنیـن خُُدعـه از مصادیـق خطـر 
اسـت؛ زیـرا هـر خُُدعـه ای باطنـش خطری اسـت برای کسـی که فریـب می خـورد  )ایروانی،‌ 

1406، ج 1، ص. 192(.
امام خمینی نیز همین معنا را مناسب با روایت می داند  )1421، ج 3، ص. 298(؛ اما با وجود 
این معانی غرر را نفی نمی کند و به کسانی که سعی کرده اند که همۀ معانی گفته‌ شده را به 
یک معنا برگردانند، اشکال می کند؛ زیرا به نظر می آید التزام برخی فقها به اینکه همۀ معانی 
گفته‌ شــده را به یک معنا برگردانند، احتراز از اشــتراک لفظی بوده اســت. به این باور که 
اشــتراک لفظی، خلاف حکمت وضع در لغات است؛ زیرا وضع لغات برای تفهیم و تفهم 
بوده است و حال اشتراک لفظی و وضع مترادفات، خلاف حکمت وضع است. در نظر این 
فقها، وضع لغات در یک محیط واحد یا از شــخص واحد بوده است، به همین جهت وضع 
لغات مشــترک و مترادف را، مخالف حکمت وضع  دانسته اند. لکن اگر نگوییم قطع، ظن 
قوی وجــود دارد که وضع لغات را افراد مختلف و در نقاط مختلف انجام داده اند؛ بنابراین 
زمانی که این طوایف مردم با یکدیگر حشرونشر پیدا کردند، لغات آنان نیز اختلاط پیدا کرد 
و به مرورزمان، به عنوان لغت همۀ آن‌ها شناخته شد و چه بسا آن وضع اولی را فراموش کردند 

) امام خمینی، 1421، ج 3، ص. 298(.
لکن اگر این معنا از غرر نیز مقصود باشــد، دلالت بر مدعا نمی کند؛ زیرا غرر به معنای 
خُُدعه و فریب، دال بر حکم تکلیفی حرمت اســت و نه حکم وضعی فســاد که از شــرط 
قدرت بر تسلیم قصد شده است )خویی، بی تا، ج 5، ص. 259(. همانند نهی از غش در معامله 
که حکمی تکلیفی اــست؛ لذا این معنا نیز ربطی به ــشرطیت قدرت بر تــسلیم ندارد )امام 

خمینی ، 1421، ج 3، ص. 298-299(.
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حتی اگر گفته شــود که روایت دال بر حکم وضعی بــوده و از آن بطلان معامله نتیجه 
گرفته می شود، باز هم بر آن اشکال می شود؛ زیرا نهایت امر این است که روایت دلالت دارد 
بر اینکه در بیع نباید خدعه باشــد. حال این معنا نمی تواند شرطیت قدرت بر تسلیم را اثبات 
کند؛ نســبت بین خدعه و عدم قدرت بر تســلیم، عموم و خصوص من وجه است؛ بنابراین 
می توان با توجه به وجه افتراق آن ها، بیعی را تصویر کرد که در آن خدعه نباشد، لکن قدرت 
بر تســلیم نیز نباشد  )شــهیدی، 1375، ج 2، ص. 368(؛ زیرا همان طور که امام خمینی نیز گفته 
بود، با علم به حصول مبیع به دست مشتری، خدعه برطرف می شود، ولو قدرت بر تسلیم نیز 

وجود نداشته باشد  )1421، ج 3، ص. 292(.

4-1-2-3. غرر به معنای عدم وثوق و اطمینان

برخـی از فقهـای معاصـر گفته انـد حاصـل همـۀ معانـی گفتـه‌ شـده در غـرر، عـدم وثوق و 
اطمینـان اسـت. همان گونـه کـه از امیرالمؤمنین)ع( روایت  شـده که »الغرر عمـل ما لا یؤمن 
معـه مـن الضـرر«. بـه ایـن معنـا کـه اگـر وثـوق بـه قـدرت داشـته باشـد، حکم بـه صحت 
بیـع داده می شـود ولـو آنکـه درواقـع قـدرت بر تسـلیم نداشـته باشـد و اگر وثـوق و اطمینان 
بـه قـدرت نداشـته باشـد، بیـع فاسـد اسـت ولو آنکـه درواقـع قـدرت داشـته باشـد؛ بنابراین 
ملاک وثـوق و اطمینـان اسـت و نـه قـدرت واقعی و نسـبت بین این دو، عمـوم و خصوص 
مـن وجـه اسـت؛ لـذا بـا این معنـا از غـرر، نمی توان شـرطیت قدرت بـر تسـلیم را اثبات کرد 
 )اراکـی، 1415، ج 2، ص. 227(؛ زیـرا ظاهـر از ایـن شـرط، قدرت واقعی اسـت و علم و جهل، 
دخلـی در آن نـدارد. البتـه می تـوان گفـت که غالباًً عـدم قدرت، ملازم با غـرر و عدم وثوق 

و اطمینـان اسـت، امـا این ملازمه همیشـگی نیسـت  )آخونـد خراسـانی، 1406، ص. 122(.
لکن طبق این بیان، درواقع، واژۀ غرر معنا نشــده اســت بلکــه ملاک و مناط رفع غرر 
بیان شده است؛ اما شــاهدی که از روایت امیرالمؤمنین)ع( آورده شده است، صحیح نیست؛ 
زیرا اســتناد روایت به ایشــان ثابت نیست و اگر هم اثبات می شــد، معنای لغوی غرر نبود و 
تعبــداًً قابل پذیرش بود  )امام خمینــی،‌ 1421، ج 3، ص. 296(، علاوه بر آنکه این روایت در منابع 
روایی نیز یافت نشــد. صاحب جواهر نیز این ملاک و مناط را در رفع غرر پذیرفته اســت؛ 
زیرا با علم به قدرت است که غرر رفع می شود و نه با قدرت واقعی  )1404، ج 22، ص. 391(.
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امــا همان گونه کــه امام خمینی می گوید، رفع غرر منحصر در علم به قدرت بر تســلیم 
نیست؛ بلکه علم به قدرت بر تسلم نیز موجب رفع غرر می شود. حتی می توان گفت که علم 
به حصول مبیع نیز موجب رفع غرر می شــود، ولو آنکه علم به عدم قدرت بر تســلیم و تسلم 
باشد؛ مانند آنکه مشتری علم دارد که شخص سوّّمی قدرت بر آن دارد که مبیع را به دست 
او برســاند  )1421، ج 3، ص. 292(؛ بنابراین می توان گفت که ملاک و مناط رفع غرر، علم یا 
اطمینان به حصول مبیع به دست مشتری است حال می خواهد به سبب علم به تسلیم یا تسلم 
باشد و یا علم به وصول مبیع به هر طریق ممکن باشد، بدون آنکه علم به تسلیم و تسلم بایع 
و مشتری وجود داشته باشد؛ بنابراین طبق این قول نیز قدرت بر تسلیم ثابت نمی شود، چراکه 

تنها با علم و اطمینان به حصول مبیع، غرر رفع می شود.

3-3. لا تبع ما لیس عندک
شـیخ طوسـی به سـند خـود از امام صـادق)ع( نقـل می کنـد: »نََهََى رسـول الله)ص( عََنْْ سََـلََفٍٍ 
وََ بََیـعٍٍ وََ عََـنْْ بََیعََیـنِِ فِِـی بََیـعٍٍ وََ عََـنْْ‏ بََیـعِ‏ِ مََا لََیـسََ‏ عِِنْْدََكََ‏ وََ عََـنْْ رِِبْْحِِ مََـا لََمْْ یضْْمََـن « )1407، ج 
7، ص. 231( و همچنیـن شـیخ صـدوق به سـند خـود از پیامبر اکـرم)ص( نقل می کنـد: »نََهََى 
ـدََك«  )1376، ص. 425(؛ و در روایـت دیگر اسـت که پیامبـر اکرم)ص( به  عََـنْْ بََیـعِ‏ِ مََـا لََیـسََ‏ عِِن�
حکیـم بـن حـزام فرمودنـد: »یا حََكِِیمََ بْْنََ حِِـزََامٍٍ الَا تََبِِعْْ مََا لََیـسََ‏ عِِنْْدََك«  )راونـدی، 1405، ج 2، 
ص. 58( که شـیخ انصاری روایت را مسـتفیض دانسـته اسـت  )1415، ج 3، ص. 365(. گرچه 
ایـن روایـت اخیـر مسـتفیض نیسـت، لکـن شـاید مسـامحه در تعبیـر بـوده اسـت و مقصـود 
شـیخ، اسـتفاضه ایـن جملـه بـوده اسـت )شـبیری  زنجانـی، بی تـا، ج 3، ص. 383(. به هرحـال 

عمـده بحثـی کـه در ایـن روایت شـده اسـت بحث دلالی اسـت.
استدلال به این روایت متوقف در بیان معنای »عندک« است. به همین جهت است که 
شیخ انصاری به تبعیت از صاحب جواهر  )نجفی، 1404، ج 22، ص. 389( چهار احتمال موجود 
در معنای آن را بررســی می کند و نهایتاًً یک احتمــال را متعین می داند  )انصاری، 1415، ج 4، 

صص. 184-183(1. این احتمالات چهارگانه در بیان شیخ انصاری عبارتند از:

1. لکن صاحب جواهر استدلال به این روایت را نمی پذیرند.



سـال بیست و هفتم / شمـارۀ صـــد و هفت/ تابستان  1404/ صص68-43پژوهشنامۀ متین52

1. به معنای حضور در مقابل غیبت باشد. به این معنا که روایت از خریدوفروش کالایی 
که الآن حاضر نیســت، نهی می کند. لکن این معنا نمی تواند مقصود باشد چراکه بالاجماع 

بیع سلف و غایب صحیح است.
2. به معنای مجرد ملکیت باشــد؛ اما این معنا نیز نمی تواند مراد باشــد چراکه مناســب 
بــا ملکیت، ذکر »لام« بود؛ بنابراین بایســتی گفته می شــد »لا تبع ما لیــس لک« به جای 

»عندک«.
3. مقصود مطلق ســلطنت باشــد بدون اعتبار فعلیت آن؛ یعنی فرقــی نمی کند که این 
ســلطنت در زمان عقد حاصل باشــد یا بعدازآن؛ مانند آنکه اول کالای دیگری را بفروشد و 
بعد آن کالا را از مالکش بخرد؛ بنابراین معنای حدیث این می شود که آنچه را به هیچ وجه بر 

آن سلطنت نداری، چه الآن و چه بعدازآن، خریدوفروش نکن.
این معنا نیز نمی تواند مقصود باشــد؛ زیرا عامه و خاصه به این حدیث نبوی برای بطلان 
معامله بر مبیعی که مالک آن شــخص دیگری اســت که بایع قصد دارد آن مبیع را از مالک 
اصلی بخرد و به مشــتری تحویل دهد، فتوا داده اند. حال اگر مقصود از این حدیث، مطلق 
سلطنت بود، تمسک به این حدیث برای بطلان ممکن نبود، بلکه صحت آن، امضا می شد؛ 
زیرا در مثالی که بیان شد، سلطنت وجود دارد، خصوصاًً در آنجایی که بایع از طرف مالک 
در بیع آن وکالت داشــته باشــد. حال آنکه فقها با اســتناد به این روایت، بطلان آن را نتیجه 

گرفته اند.
4. مقصــود، ســلطنت تام و فعلی بودن آن باشــد که این امر متوقف بر دو امر اســت: 

1.ملکیت؛ 2. قدرت بر تسلیم آن مبیع، اگرچه در حال حاضر مبیع، غایب باشد.
حال بر اساس برهان سبر و تقسیم و بیان احتمالات چهارگانه، با ابطال سه احتمال دیگر، 

احتمال چهارم که دال بر شرطیت ملکیت و قدرت بر تسلیم است، ثابت می شود.
لکن اشکالاتی بر کلام شیخ انصاری وارد شده است؛ زیرا احتمال چهارم که مقصود از 
»عندک« معنای جامعی که اعم از ملکیت و قدرت بر تسلیم باشد، قابل قبول نیست؛ چراکه 
قرینه ای بر آن نداریم و به نظر می آید متعین در روایت، احتمال دوم اســت؛ یعنی »عندک« 
در روایت به معنای ملکیت اســت و اینکه گفته شود مناسب با معنای ملکیت »لک« است 
و نه »عندک« صحیح نیســت؛ زیرا متعارف از کلمه »عند« ملکیت است  )نائینی 1413، ج 2، 
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ص. 474 ؛  خویــی، بی تا، ج 5، ص. 262(. به بیان امام خمینی درواقع تعبیر »لیس عندک« کنایه 
یا اســتعاره از عدم ملکیت اســت؛ زیرا آنچه مملوک انسان نیســت و به آن دسترسی ندارد، 
مانند آن است که غایب است؛ لذا صحیح است که گفته شود »نّّإه لیس عندک«  )1421، ج 
3، ص. 302(. برخی حتی گفته اند که چون »عندک« از کنایات است، برای رساندن مفهوم 
»ملکیت« بلیغ  تر از تعبیر »لک« اســت  )ایروانــی، 1427، ج 1، ص. 193(. نمونه های این تعبیر 
در میان عرب نیز رواج دارد که از آن ملکیت قصد می شــود. تعابیری نظیر: »عندك دار«، 
»ما عندى شیء«، »عنده الف دینار« و مانند آن که همگی به معنای ملکیت استعمال شده 
اســت و حتی برخی فقها روایتی را ذکر کرده اند که مؤید، بلکه دلیلی بر این ادعاســت که 
در آن، »عند« به معنای ملکیت به‌ کار رفته اســت1  )طباطبایی قمی، 1413، ج 3، ص. 115(. امام 
خمینی نیز بر اســتعمال »عند« در معنای ملکیــت خصوصاًً در روایات ابواب احکام عقود، 
کید می کند )1421، ج 3، ص. 304(. برفرض که این معنا را نیز نپذیریم، احتمال آن حداقل  تأ
موجب اجمال روایت می شود و باوجود اجمال، نمی توان برای اثبات مدعا به آن استناد کرد 

 )طباطبایی قمی، 1413، ج 3، ص. 115(.                      
حتی اگر دلالت این روایت و اســتدلال شــیخ انصاری به این روایت را برای شــرطیت 
قدرت بر تسلیم بپذیریم، امام خمینی می گوید از دو جهت مخالف با مفاد روایت غرر است 

  )ر. ک. به: 1421، ج 3، صص. 312-313(. 
مستفاد از حدیث غرر، عدم شرطیت قدرت بر تسلیم است، چراکه با تسلم و یا حصول 
مبیع، غرر رفع می شــود. درحالی که اگر دلالت این روایت را در شــرطیت قدرت بر تسلیم 
بپذیریم، نتیجه آن می شود که تسلم یا حصول مبیع کفایت نمی کند و عدم قدرت بر تسلیم، 

موجب بطلان بیع می شود؛ بنابراین مفاد این دو روایت با یکدیگر تنافی دارند.
مستفاد از حدیث غرر، علم به حصول است بدون آنکه واقع در آن نقشی داشته باشد؛ 

بِْْرِّحِِ  قََاوِِلُُهُُ عََلََى ال
ُ
بِِي عََبْْدِِ اللََّهِِ )ع( الرََّجُُلُُ‏ يََجِِئُُينِِي‏ يََطْْلُُبُُ‏ الْْمََتََاعََ فََأُ

َ
1. »عََنْْ عََبْْدِِ الرََّحْْمََنِِ بْْنِِ الْْحََجََّاجِِ قََالََ: قُُلْْتُُ �لِأَ

سََ بِِهِِ، قُُلْْتُُ: فََإِِنََّ مََنْْ عِِنْْدََنََا 
ْ
خََذََ وََ إِِنْْ شََاءََ تََرََك؟َ َ قُُلْْتُُ بََلََى قََالََ فََالَا بََأْ

َ
 لََيْْسََ إِِنْْ شََاءََ أَ

َ
بِِعُُيهُُ مِِنْْهُُ فََقََالََ أَ

َ
شْْتََرِِهِِي فََأَ

َ
ثُُمََّ أَ

يُُفْْسِِدُُهُُ، قََالََ وََ لِِمََ؟ قُُلْْتُُ قََدْْ بََاعََ مََا لََيْْسََ عِِنْْدََهُُ؟ قََالََ: فََمََا يََقُُولُُ فِِي السََّلََمِِ قََدْْ بََاعََ صََاحِِبُُهُُ مََا لََيْْسََ عِِنْْدََهُُ، قُُلْْتُُ: 
سََ بِِبََيْْعِِ كُُِلِّ مََتََاعٍٍ كُُنْْتََ تََجِِدُُهُُ فِِي 

ْ
بِِي كََانََ يََقُُولُُ الَا بََأْ

َ
نََّهُُمْْ يُُسََمُُّونََهُُ سََلََماًً، إِِنََّ أَ

َ
جْْلِِ أَ

َ
بََلََى،... قََالََ فََإِِنََّمََا صََلََحََ مِِنْْ أَ

الْْوََقْْتِِ الََّذِِي بِِعْْتََهُُ فِِهِِي«  )حر عاملی، 1409، ج 18، ص. 47(.
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بنابراین صرف علم و اطمینان به حصول مبیع، غرر را رفع می کند ولو آنکه مخالف با واقع 
باشد1. در حالی که مستفاد از این روایت، دخالت واقع و موضوعیت داشتن آن است. به این 
بیان که اگر علم به سلطنت تام و فعلی بودن مبیع باشد-طبق همان معنایی که شیخ انصاری 
کرده است- درحالی که درواقع این گونه نباشد، بیع باطل است و بالعکس، اگر درواقع سلطنت 

تام و فعلی وجود داشته باشد، بیع صحیح است ولو آنکه علم به آن وجود نداشته باشد.
اما غروی اصفهانــی باوجوداینکه با بیانی دیگر، احتمالات چهارگانۀ شــیخ انصاری را 
مطرح می کند و همانند ایشان احتمال چهارم را متعین می داند؛ لکن باوجوداین می گوید این 
روایت نمی تواند شرطیت قدرت بر تسلیم را ثابت کند؛ زیرا موضوع روایت، عدم ملکیت در 
تصرف و عدم ســلطنت بر مبیع است و عدم ملکیت در تصرف، مبنی بر شرطیت قدرت بر 
تســلیم است؛ یعنی ابتدا باید شرطیت قدرت بر تسلیم ثابت شود تا بتواند موضوع این روایت 
محقق شود؛ بنابراین روایت نمی تواند موضوع خود را بسازد و نمی توان از آن شرطیت قدرت 

بر تسلیم را نتیجه گرفت  )1418، ج 3، صص. 280-281(.

4-3. سفهی بودن
یکی دیگر از ادله ای که برای شرطیت قدرت بر تسلیم بیان شده است، سفهی بودن معامله ای 
است که در آن این شرط رعایت نشده است  )حر عاملی، 1419، ج 13، ص. 9 ؛  انصاری 1415، ج4، 
مْْوالََكُُمُُ الََّتی‏ جََعََلََ اللََّهُُ لََكُُمْْ 

َ
صــص. 183،186(؛ زیرا خداوند می فرماید: »وََ لا تُُؤْْتُُوا السُُّــفََهاءََ أَ

مْْوالََكُُمْْ بََینََكُُمْْ بِِالْْباطِِلِِ« )نســاء: 29( که برخی مستند به این 
َ
كُُلُُوا أَ

ْ
قِِیاماًً«)نســاء: 5( و آیه »لا تََأْ

آیه، حکم به بطلان معامله سفهی داده اند.                             
لکن بر صغرا و کبرای این اســتدلال اشکال وارد اســت؛ زیرا اولًاً؛ می توان معامله را به 
نحوی تصویر کرد که در آن یک غرض عقلایی باشــد و درنتیجه سفهی نباشد، مانند آنکه 
یــک عبد فــراری را به قصد آزاد کردن آن بــه جهت پرداخت کفاره، بــا یک قیمت نازل 

1. به نظر می آید برخی از عبارات امام خمینی در اینجا با کلام ایشان در حدیث لاغرر، سازگاری ندارد و به 
همین جهت مباحث این بخش با اندکی تصرف و با توجه به مطالب گذشتۀ ایشان در حدیث غرر بیان  شده 
است. چراکه در اینجا قدرت بر تسلم را نیز معتبر دانسته اند، درحالی که در مباحث گذشته، علم به قدرت 

بر تسلم را برای رفع غرر بیان کرده بودند.
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خریــداری کند  )غروی اصفهانی، 1418، ج 3، ص. 279 ؛ ‫ 1409، ص. ‬250؛  آخوند خراســانی، 1406، 
ص. 124(. یا آنکه خانه غصب شــده خریداری شود و برای غاصب و فرزندان او وقف شود 
 )ایروانی، 1427، ج 2، ص. 39(. حتی امام خمینی می گوید با وجود عدم قصد عتق و مانند آن 
نیز بیع صحیح اســت؛ زیرا صحت، متوقف بر اغراض دو طرف معامله نیست، بلکه می توان 
گفت که تصور هر منفعت عقلایی، موجب تصحیح بیع می شود؛ حال می خواهد آن منفعت 
قابل اســتیفا باشد یا نباشــد و یا آنکه اصلًاً آن منفعت موافق با غرض بایع نباشد  )1421، ج 3، 
ص. 328(. برخــی فقها نیز به طورکلی پرداخت مال کم در مقابل مالی که ارزش بالایی دارد 
و احتمال دست یافتن به آن وجود دارد ولو آنکه در زمان بیع، قدرت بر تسلیم وجود ندارد، 
ســفهی نمی دانند  )نجفی، 1404، ج 22، ص. ‬321؛  انصاری، 1415، ج 4، ص. 186(؛ بنابراین دلیل، 
اخص از مدعی اســت، زیرا نسبت بین ســفاهت و عدم قدرت بر تسلیم، عموم و خصوص 

من وجه است  )جزایری، 1416، ج 7، ص. 629(.                                                  
ثانیــاًً دلیلی بر بطلان معامله ســفهی وجود ندارد؛ بلکه آنچه دلیــل بر آن داریم، بطلان 
مْْوالََكُُمْْ بََینََكُُمْْ بِِالْْباطِِلِِ« 

َ
كُُلُُوا أَ

ْ
معامله سفیه است و نه معامله سفهی و اگر بخواهید از آیه »لا تََأْ

)نســاء:29( بطلان بیع ســفهی را اثبات کنید، این آیه ناظر بر اســباب فاسد است و نه ناظر بر 
شرایط عوضین  )خویی، بی تا، ج 5، ص. 261، 309(. لذا چون دلیلی بر بطلان بیع سفهی نداریم، 
در بیع ســفهی به عمومات تمسک می  شود و حکم به صحت آن داده می شود  )خویی، بی تا، 

ج 5، ص. 266(.
در این میان برخی فقها، شــرط ســفهی نبودن معامله را عقلایی ندانســته و می گویند: 
»بعداز اینکه گفته شــد که عین و عوض هر دو بایســتی مالیت داشته باشند و با قرار گرفتن 
عین در مقابل عوض اســت که تملیک حاصل می شــود، دیگر قرار دادن این شرط عقلایی 
نیــست« )تبریزی، 1416، ج 3، ص. 177(. به نظر می آید وجه کلامشــان این اســت که ایشان 
ذکر این شــروط را برای سفهی نبودن معامله کافی می دانند و به همین جهت، وجوب شرط 
مستقل دیگری را لغو دانسته اند. لکن می توان اشکال کرد که با وجود این شروط نیز، عقد، 
می تواند سفهی باشد؛ مانند آنکه مشتری یک کالای کم ارزش را بدون هیچ غرض عقلایی، 
در مقابــل یک مبلغ گران خریداری کند. در اینجا مالیت وجود دارد و عوض نیز در مقابل 

عین قرارگرفته است، لکن باوجود این به آن معامله سفهی اطلاق می شود.
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5-3. أکل مال به باطل
مْْوالََكُُمْْ بََینََكُُمْْ بِِالْْباطِِلِِ« )نســاء:29(، بطلان معامله ای است که مال 

َ
كُُلُُوا أَ

ْ
مســتفاد از آیه »لا تََأْ

در مقابل یک امر باطل قرار داده می شــود؛ لذا معامله ای که در آن قدرت بر تســلیم وجود 
کل مال به باطل بوده و فاســد اســت  )انصاری، 1415، ج 4، صص. 183، 186 ؛  طباطبایی  ندارد، أ

قمی، 1413، ج 3، ص. 119(.        
به این اســتدلال نیز اشکال وارد اســت؛ زیرا اولًاً با مثال هایی که در سفهی بودن معامله 
آورده شــد، مشــخص شــد که می توان صورت هایی را فرض کرد که معامله در آن با یک 
کل مــال به باطل محقق نمی شــود  )ر. ک. به: امام  غــرض عقلایــی صورت گیرد؛ بنابراین أ
خمینی ، 1421، ج 3، ص. 339(. ثانیاًً: همان طور که گفته شد این آیه ناظر بر اسباب است و نه 
ناظر بر شــرایط عوضین  )خویی، بی تا، ج 5، ص. 260(؛ به عبارت دیگر، »باء« در »بالباطل« باء 
ســببیت اســت و نه باء مقابله، لذا از محل بحث خارج است  )طباطبایی قمی، 1413، ج 3، ص. 
119(. حتی وجود احتمال آن هم برای منع اســتدلال به این آیه کافی اســت تا آنکه مطلقات، 

بدون مانع جاری  شوند  )ایروانی، 1427، ج 2، ص. 40(.

6-3.  وجوب تسلیم عوضین
مضمون عقد که انتقال هر یک از عوضین به دیگری اســت، مســتلزم وجوب تسلیم عوض 
از دو طرف معامله است. این وجوب نیز همانند دیگر تکالیف، اقتضا می کند که متعلق آن 
مقدور باشــد؛ بنابراین لازم است تسلیم که واجب شده است، مقدور باشد وگرنه تکلیف به 
ممتنع بوده و قبیح است؛ لذا با این بیان، شرطیت قدرت بر تسلیم اثبات می شود  )نجفی، 1404، 

ج 22، ص. 390 ؛  انصاری، 1415، ج 4، ص. 185(.                            
به بیان دیگر و با یک قیاس اســتثنائی می توان گفت بیع صحیح، مســتلزم وجوب تسلیم 
عوض از دو طرف بیع است و چون بنا بر فرض، قدرت بر تسلیم وجود ندارد، پس تسلیم نیز 
واجب نیســت. لکن تسلیم، واجب است؛ بنابراین قدرت بر تسلیم نیز واجب است  )جزایری، 

1416، ج 7، ص. 623(.
به این اســتدلال نیز اشکال شده است؛ زیرا اگر مقصود از وجوب تسلیم، وجوب مطلق 
تســلیم در همۀ حالات و ازمان اســت، ملازمه بین عقد و وجوب تســلیم قابل قبول نیست؛ 



57 مجتبی مصلح  و احمد باقری: بازخوانی ادله شرطیت »قدرت بر تسلیم مبیع« ...

زیرا مدعا این اســت که شرط مذکور از شرایط بیع اســت و نه آنکه هر عقدی این شرط را 
دارد؛ اما اگر مقصود، مطلق وجوب اســت به این معنا که چه قدرت بر تســلیم وجود داشته 
باشد و چه نداشته باشد، قدرت بر تسلیم واجب است. این دلیل نیز قابل‌پذیرش نیست؛ زیرا 
تکلیف، مشــروط بر قدرت است؛ بنابراین وجوب قدرت بر تسلیم، مشروط بر تمکّّن است. 
لذا همان طور که اگر عجز بر تســلیم حادث شــود، تســلیم واجب نیست، می توان در عجز 

سابق نیز همین مطلب را گفت  )نجفی، 1404، ج 22، ص. 390 ؛  انصاری، 1415، ج 4، ص. 185(.             

7-3. لزوم انتفاع متعاقدین از عوضین
دلیل دیگری که برای شــرطیت قدرت بر تسلیم ذکر کرده اند این است که گفته شده است 
غرض از بیع آن اســت که هر یک از دو طرف بیع بتوانند از عوض، انتفاع ببرند؛ حال بدون 
تســلیم، این غرض حاصل نمی شــود  )نجفی، 1404، ج 22، ص. 190 ؛  انصــاری، 1415، ج 4، ص. 

                             .)185
این استدلال بر سه مدعا استوار است: اول آنکه تخلف از غرض، موجب بطلان معامله 
می شــود. دوم آنکه غرض از بیع، انتفاع مطلق است؛ یعنی انتفاع بایع و مشتری از عوضین، 
چه انتفاع، قبل از تسلیم باشد و چه بعد از تسلیم باشد. سوم آنکه بدون تسلیم، انتفاع ممکن 
نیســت. لکن هر ســه مدعا قابل مناقشه اســت؛ زیرا اولًاً کبرای این استدلال، ثابت نیست؛ 
زیرا دلیلی بر آنکه تخلف اغراض و دواعی، موجب بطلان و فساد معامله  شود، وجود ندارد 
 )امام خمینی،‌ 1421، ج 3، ص. 328 ؛  حسینی روحانی، 1429، ج 5، ص. ‬18؛  جزایری، 1416، ج 7، ص. 
627(. ثانیاًً غرض از انتفاع، انتفاع مطلق نیست، بلکه انتفاع بعد از تسلیم است  )نجفی، 1404، 
ج 22، ص. 391( و لزومی ندارد که بالفعل و در زمان عقد، امکان انتفاع وجود داشــته باشد، 
بلکه می تواند بعد از عقد محقق شــود. ثالثاًً انتفاع، متوقف بر تســلیم عوض نیست  )انصاری، 
1415، ج 4، ص. 185(؛ بنابراین درست است که انتفاع از بیع، نوعاًً متوقف بر تسلیم است؛ اما 
با وجود این، موجب بطلان بیع در معاملاتی که انتفاع، متوقف بر تســلیم نیســت، نمی شود 
 )آخوندخراســانی، 1406، ص. 123(. همان گونه که گفته شــد می توان عبد فراری را خریداری 

کرد و او را عوض از کفاره، آزاد نمود.‬
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8-3. عدم مالیت
میرزای نائینی بهترین دلیل بر شــرطیت قدرت بر تســلیم را، مالیت نداشتن آن می داند؛ زیرا 
آنچه قدرت بر تسلیم آن وجود ندارد، مالیت ندارد )صغرا(. حال آنکه مبیع باید مالیت داشته 
باشد )کبرا(؛ بنابراین بیع آنچه قدرت بر تسلیم در آن وجود ندارد، جایز نیست و باطل است؛ 
زیرا در عالم اعتبار، مالیت اموال به اعتبار منشــأ آثار بودن آن اســت. حال وقتی شیء، منشأ 
آثار نباشــد، عقلا آن را مال به شمار نمی آورند، اگرچه برخی از آثار جزئی نیز بر آن مترتب 

شود )نائینی، 1373، ج 1، ص. 378(.
لکن امام خمینی بر این بیان اشــکال می کند؛ زیرا اولًاً قدرت یا عدم قدرت در تســلیم، 
تأثیری در مالیت مبیع نمی گذارد. بلکه تســلیم نکردن مبیع و درنتیجه ســلب آثار ملکیت، 
موجب ســلب ملکیت می شود و نه موجب ســلب مالیت. همانند گنج‌ها و مخازن و معادن 
زیرزمینی و ... که باوجودآنکه قدرت بر تسلیم و تصرف در آن ها وجود ندارد، مالیت دارند 
و به همین جهت اســت که مورد رغبت بشر است و انســان ها حاضرند که با مشقت فراوان 
به آن دســت یابند؛ بنابراین ایشان خلط بین مالیت و ملکیت کرده اند  )1421، ج 3، ص. 293(. 
ثانیاًً اگر اعتبار قدرت بر تســلیم به ملاک و مناط مالیت باشــد، اشکال می شود که بحث از 
شــروط، بعد از تمامیت معامله است؛ به عبارت دیگر، رتبه شرط، مؤخر از رتبه مشروط است 
و فرض درجایی است که مقومات معامله تمام باشد. حال که گفته شد مالیت داشتن مبیع، 
از مقومات بیع اســت، دیگر وجهی ندارد که این شــرط، تکرار شــود و به نحو مستقل ذکر 
شــود  )امام خمینی،‌ 1421، ج 3، ص. 294(. ثالثاًً حتی با پذیرش این ملاک و مناط نیز بر کلام 
ایشان، اشکال وارد است؛ زیرا مبیعی که قدرت بر تسلیم آن وجود ندارد، سه صورت دارد:

1. قدرت بر تســلیم وجود ندارد، لکن مشــتری می تواند از آن انتفاع ببرد. نظیر بیع عبد 
فراری که مشــتری می تواند آن را عوض از کفاره آزاد نماید. در این فرض حتی بنا بر اعتبار 
مالیت در بیع، ادعای میرزای نائینی صحیح نیست، چراکه امکان انتفاع مشتری وجود دارد؛ 

بنابراین مبیع از مالیت ساقط نمی شود.
2.  مضاف بر عدم قدرت بر تسلیم، امکان انتفاع نیز، نه برای مشتری و نه برای شخص 
دیگری، وجود ندارد. در این فرض، حتی بنا بر عدم اعتبار مالیت، بیع صحیح نیســت؛ زیرا 
کســی در لزوم وجود مبیع برای صحت معامله، تشــکیک نکرده است؛ بنابراین عدم وجود 
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آن، موجب فســاد بیع می شــود؛ مانند آن که شــکارچی یک حیوان وحشی را شکار کند و 
بعد از دست او فرار کند. در این صورت عادتاًً آن حیوان برنمی گردد و عرفاًً در حکم تلف 
اســت؛ زیرا عرف در اینجا هیچ نســبتی بین شخص و آن حیوان فراری نمی بیند و آن حیوان 
نسبت به آن شخص نه مالیت دارد و نه ملکیت و نه حتی حقّّی نسبت به حیوان برای او ایجاد 
می شــود. این قسم بلاشبهه در حکم تلف اســت ولو تلف حقیقی نباشد، لکن تلف عرفی 
محســوب می شود و مشمول قاعده »كل مبیع تلف قبل القبض فهو من مال بائعه« می شود؛ 

بنابراین اگر عدم قدرت بر تسلیم از این قسم باشد، موجب فساد و بطلان بیع می شود.
3. قدرت بر تسلیم وجود ندارد، لکن اگرچه هیچ یک از متعاملین قدرت بر انتفاع از آن 
را ندارند؛ اما شخص ثالث می تواند از آن انتفاع ببرد. در این صورت نیز مبیع از مالیت ساقط 
نمی شــود؛ مانند آنکه غاصبی خانه ای را غصب کرده است که مالک و مشتری آن، قدرت 
بــر آزاد کردن آن خانه را ندارند؛ اما باوجود این، غصب این خانه، موجب ســقوط انتفاع و 

مالیت خانه نمی شود، به نحوی که کسی رغبت به آن نداشته باشد.
بنا بر سه صورتی که بیان شد، اولًاً فقط در صورت دوم است که عدم قدرت بر تسلیم، 
موجب ســقوط مالیت آن می شــود؛ بنابراین دلیل میرزای نائینی اخص از مدعی است. ثانیاًً 
حتی در صورت دوم نیز، بطلان بیع به جهت ســقوط مالیت مبیع نیســت؛ چراکه گفته شد 
حتی بنا بر عدم اعتبار مالیت در مبیع نیز، به جهت عدم وجود مبیع، بیع باطل است  )خویی، 

بی تا، ج 5، صص. 267-269(.

9-3. تحلیل و جمع بندی ادله
با بررســی ادله ای که برای شــرطیت قدرت بر تسلیم ذکر شــد، مشخص شد که هیچ کدام 
از این ادله نمی تواند شــرطیت قدرت بر تسلیم را اثبات کند؛ بنابراین اگر بخواهیم مستند به 
حدیث غرر بگوییم، بایســتی گفت بنا بر این حدیث، تنها علم به حصول مبیع، معتبر است 
و قدرت بر تســلیم خصوصیتی ندارد و همچنین بقیه ادله نیز وافی به مقصود نبود. حال اگر 
بخواهیم بر این شــرط پافشاری کنیم و همانند امام خمینی بگوییم که اگرچه در مستند این 
شرط اشکال است؛ لکن در اصل وجود این شرط، شک و شبهه ای وجود ندارد و فریقین بر 
آن اتفاق دارند، ولو آن را اعم از تســلیم و تسلم و یا حتی اعم از حصول عوض بدانیم )و نه 
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علم به حصول عوض(  )1421، ج 3، ص. 294(؛ به نظر می آید که مستند این شرط، عمل عرف 
و عقلا و درواقع همان مقتضای قاعدۀ اولیه اســت. همان گونه که میرزای نائینی به مقتضای 
اصــل اولی می گوید: در نــگاه عرفی و عقلایی بدون امکان وصــول عوضین، ملکیت که 
امری اعتباری اــست محقق نمی شود، چراکه اثری بر آن مترتب نمی شود )نائینی، 1413، ج 2، 
ص. 464( و به همین جهت است که در باب اجاره از این شرط به »امکان حصول« یادشده 
اســت، لکن حاصل هر دو تعبیر، واحد اســت  )نائینی، 1413، ج 2، ص. 467(. از ظاهر کلام 
علامه حلی نیز برمی آید که ایشان امکان حصول را برای صحت بیع، کافی دانسته اند  )1414، 
ج 10، ص. 52(؛ بنابراین حتی اگر ادله ای که فقها بر شــرطیت قدرت بر تســلیم ذکر کرده اند 
تمام بوده و شرط مذکور را اثبات نماید، ارشاد به ارتکاز همان امری است که در نزد اذهان 

عموم مردم بوده است  )سبزواری، 1402، ج 17، ص. 71(.
حــال ســؤالی کــه مطــرح می شــود ایــن اســت کــه چــرا باوجودآنکــه در نظــر عــرف 
و عــقلا بــرای آنکــه آثــار ملکیــت بیایــد، صــرف امــکان حصــول کفایــت می کنــد، ایــن 
ــه پاســخ داد  ــوان این گون ــر تســلیم« ذکرشــده اســت؟ شــاید بت ــر »قــدرت ب ــا تعبی شــرط ب
کــه چــون حصــول مبیــع بــه دســت مشــتری، وظیفــه اولــی بایــع بــوده و مشــتری و دیگــران 
در ایــن خصــوص تکلیفــی ندارنــد، بــه همیــن جهــت از ایــن شــرط، تعبیــر بــه »قــدرت بــر 
تســلیم« -کــه ناظــر بــر وظیفــه بایــع در رســاندن مبیــع بــه دســت مشــتری و وظیفــه مشــتری 
در رســاندن ثمــن بــه دســت بایــع بــوده- شــده اســت. چراکــه مشــتری و بایــع تکلیفــی در 
تســلم و ســتاندن مبیــع و ثمــن ندارنــد به نحوی کــه در تســلیم مبیــع گفتــه  شــده کــه حتــی 
بــا عجــز تســلیم مبیــع از طــرف بایــع و درحالی کــه ایــن عجــز بعــد از انعقــاد عقــد اتفــاق 
افتــاده اســت، مشــتری می توانــد بــا خیــار، معاملــه را فســخ نمایــد  )حســینی عاملــی، 1419، ج 
13، ص. 19(. حــال دیگــران نیــز به طریق اولــی وظیفــه ای در وصــول مبیــع و ثمــن بــه دســت 
مشــتری و بایــع ندارنــد؛ بنابرایــن بــه همیــن جهــت از ایــن شــرط، تعبیــر بــه »قــدرت بــر 
تســلیم« شــده اســت، اگرچــه بــرای جــاری کــردن احــکام ملکیــت، امــکان حصــول مبیــع 

ــد. ــت می کن ــز کفای نی
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4. قدرت بر تسلیم، شرط متعاملین یا شرط عوضین
حال با مطالبی که بیان شد، بهتر می توان بررسی کرد که آیا »قدرت بر تسلیم« شرط متعاملین 
است یا شرط عوضین؟ به طورکلی طبق دو بیان می توان این شرط را ازجمله شروط متعاقدین 

دانست و طبق دو بیان دیگر، ازجمله شروط عوضین است.
اگر دلیل این شــرط را حدیث غرر بدانیم، گفته شــد که این حدیــث، بر اعتبار علم یا 
اطمینان به حصول مبیع دلالت دارد؛ بنابراین چون علم قائم به شخص است این شرط را باید 
ازجمله شــروط متعاملین دانست؛ اما باوجود این امام خمینی این بیان را مناسب با آن دانسته 
که این شرط از شــروط عوضین باشد و البته به اعتبار علم، قول به شرط بودن برای متعاملین 
را نیز ممکن دانســته است  )1421، ج 3، ص. 306( که به نظر همین قول متعین می باشد. حتی 
اگر گفته شــود که ادله، شــرطیت قدرت بر تسلیم را ثابت می کند، در این صورت نیز چون 
قدرت قائم به شــخص است، بایستی این شرط را از شروط متعاملین دانست  )حسینی روحانی، 

1429، ج 5، ص. 5(.
اما اگر همانند میرزای نائینی دلیل این شــرط را، وجوب مالیت داشــتن مبیع بدانیم، این 
شرط ازجمله شروط عوضین است )نائینی، 1373، ج 1، ص. 378(. لکن به دلیل آن اشکال شد 
و گفته شــد که نمی توان مســتند به آن، شرطیت قدرت بر تسلیم را اثبات کرد؛ اما اگر دلیل 
اعتبار این شــرط را عرف و عقلا بدانیم -کما هوالحق- همان طور که گفته شــد آنچه نزد 
ایشــان معتبر اســت، امکان حصول مبیع است و این اعتبار، قائم بر شخص نیست و حصول 
مبیــع به هر طریقی که محقق شــود، کفایت می کند ولو آنکه از طرف بایع و مشــتری و یا 

شخص سومی اتفاق نیفتد، مانند بیع عبد یا پرنده فراری که عادتاًً برمی گردد.
به نظر می آید فقها نیز از این شرط، امکان حصول مبیع را قصد کرده‌اند و به همین جهت 
اســت که قاطبۀ ایشان، این شرط را ازجمله شروط عوضین ذکر کرده‌اند. مؤید این کلام نیز 
قول آخوند خراســانی اســت که می گوید ظاهر از این شرط، اعم از قدرت بر تسلیم و تسلم؛ 
بلکه اعم از حصول مبیع نزد مشــتری اســت ‏)1406، ص. 122(. به همین جهت است که امام 
خمینی تعبیر مناســب در بیان این شرط را، »مقدور التســلیم بودن مبیع« می‌داند ‏)1421، ج 3، 
ص. 291(. شــاهد این مطلب هم آن اســت که در روایات نیز تعابیر متفاوتی به کاررفته است. 
تعابیری نظیر »قبض«، »اخذ«، »تأدیه«، »ردّّ«، »تســلیم« و »تحویل« که بیانگر این اســت 
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که مجرد اســتیلا کفایت می کند ‏)امام خمینی،‌ 1421، ج 5، ص. 562( و تفاوتی نمی کند که این 
اســتیلا را متعاملین یا شــخص دیگری داشته باشد. این تعابیر نشــان می‌دهد که »قدرت بر 
تسلیم« خصوصیتی ندارد و ملاک، »حصول مبیع« است؛ بنابراین، به نظر می آید قول برخی 
که گفته‌اند: »چون غالباًً عدم قدرت بر تسلیم به جهت قصور در عین اتفاق می‌افتد، لذا فقها 
آن را ازجمله شروط عوضین ذکر کرده‌اند« ‏)حسینی روحانی، 1429، ج 5، ص. 5(؛ تمام نیست.

نتیجه گیری
با بررسی مستندات  شرط »قدرت بر تسلیم« نتایج زیر حاصل می شود:

1. قاعدۀ اولیه اقتضا می کند که باید قدرت بر تسلیم هر یک از مبیع و ثمن از طرف بایع 
و مشــتری وجود داشته باشــد، وگرنه بدون آن، ملکیت در نزد عرف و عقلا ارزشی ندارد و 

منشأ اثری نیست.
2. اجماع ادعایی در لزوم این شرط، اجماع مدرکی و یا حداقل محتمل المدرک است؛ 

فلذا نمی تواند دلیل این شرط باشد و باید به مستند آن اجماع مراجعه کرد.
3. هیچ یک از ادله تعبدی مطرح شــده نمی تواند مســتند این شــرط باشد و همۀ آن ها 

مخدوش است.
4. شرطیت این شرط را می توان مستند به همان قاعدۀ اولی دانست و نه قاعدۀ ثانوی که 
نیاز به دلیل تعبدی خاصی داشــته باشد و برفرض پذیرش آن مستندات، ادله ارشادی بوده و 

کیدی بر همان قاعدۀ اولی است. تأ
5. با توجه به دلیل این شــرط، »قدرت بر تســلیم« خصوصیت ندارد و مطلق »حصول 
مبیع و ثمن« برای صحت بیع کفایت می کند؛ بنابراین نمی توان به استناد آن که قدرت قائم بر 
شــخص است، این شرط را ذیل شروط متعاملین مطرح کرد، بلکه همان‌گونه که قاطبه فقها 

آورده اند، این شرط ازجمله شروط عوضین است.
6. بنا بر شــواهد، مقصود فقها نیز از این شــرط، حصول مبیع یا ثمن به دست مشتری و 
بایع اســت. اگرچه بسیاری از فقها این شرط را با تعبیر »قدرت بر تسلیم« ذکر کرده اند؛ اما 

»قدرت بر تسلیم« خصوصیتی ندارد و ملاک حصول مبیع یا ثمن است.
7. شــاید بتوان گفت دلیل آنکه بســیاری از فقها از این شــرط، به »قدرت بر تســلیم« 
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تعبیــر کرده انــد این بوده که وظیفه اولی تســلیم مبیع، بر عهدۀ بایع بوده و مشــتری و حتی 
شــخص ثالث وظیفه ای در این خصوص نداشته )همین بیان در تسلیم ثمن نیز می آید(؛ لذا 

ازاین جهت از آن تعبیر به »قدرت بر تسلیم« کرده اند.
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‫‫‫ - حسـینی عاملـی، محمدجـواد  بـن محمـد )1419 ق(. مفتاح الکرامـة فـی شـرح قواعـد 
 العلامـة. تصحیـح محمدباقـر خالصـی، قـم: دفتـر انتشـارات  اسلامـی وابسـته بـه جامعه 

مدرسـین حـوزه علمیـه قم.‬‬                     
- خویی، سید ابوالقاسم )بی تا(. مصباح الفقاهة. محمدعلی توحیدی، قم: انصاریان.        

‌ - راوندی، قطب الدین )1405 ق(. فقه القرآن. تصحیح ســید احمد حسینی اشکوری، قم: 
کتابخانه آیت الله مرعشی نجفی)ره(.             

- زرگوش نسب، عبدالجبار )۱۳۹۶(. بررسی تطبیقی قدرت بر تسلیم ثمن و مثمن ازنظر امام 
خمینی و شیخ انصاری. پژوهشنامه متین، 19)74(، 45-25.

   https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.1396.19.74.2.4
‏ - سبزواری، سید عبدالاعلی )1402 ق(. مهذب الاحکام. نجف: مطبعة  الآداب.            

‏ - ســید مرتضی، علی  بن حسین )1415 ق(. الانتصار. قم: دفتر انتشارات  اسلامی وابسته به 
جامعه  مدرسین حوزه علمیه قم.            

‏ - شــبیری  زنجانی، سید موسی )بی تا(. دروس خارج بیع. قم: مرکز فقهی امام محمدباقر)ع( 
وابسته به دفتر آیت الله شبیری زنجانی.             

‏ - شهیدی، میرزا فتاح )1375(. هدایة الطالب. تبریز: چاپخانه اطلاعات.           
‏ - شیخ صدوق، محمد بن  بابویه )1376(. الأمالی. تهران: کتابچی.           

- شــیخ طوســی، محمد بن  حســن )1387(. المبســوط فی فقه  الامامیه. تهران: المکتبة 
 المرتضویه لاحیاء الآثار الجعفریه.      

 - شــیخ طوسی، محمد‌ بن  حسن )1407 ق(. تهذیب الأحكام. تصحیح حسن خرسان، دار 
الکتب  الإسلامیة.           

‏ -صغیری، اســماعیل )1389(. قدرت بر تســلیم »مورد« شــرط ضمن عقد. فصلنامه فقه و 
مبانی حقوق اسلامی، دانشگاه آزاد اسلامی واحد بناب، 2)4(، 16-7.

 https://sanad.iau.ir/Journal/jil/Article/959043     
- طباطبایی کربلایی، علی  بن  محمدعلی )1418 ق(. ریاض المسائل. قم: مؤسسة  آل‌البیت)ع 

لإحیاءالتراث.       
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‏ - طباطبایی قمی، ســید تقــی )1413 ق(. عمدةالمطالب فی  التعلیق علی‌ المکاســب. قم: 
کتابفروشی محلاتی.             

‏ - علامه حلی، حسن بن یوسف )1414 ق(. تذکرة  الفقهاء. قم: مؤسسه آل البیت)ع(.            
‏ - علامه حلی، حسن بن یوسف )1419 ق(. نهایة ‌الاحکام فی معرفة‌ الاحکام. قم: مؤسسه 

آل البیت)ع(.            
‏‫ - غروی اصفهانی، محمدحســین. )1409 ق(. الاجارة. قم: دفتر انتشارات  اسلامی وابسته 

به جامعه  مدرسین  حوزه  علمیه قم.‬                
‏ -غروی اصفهانی، محمدحســین )1418 ق(. حاشیة  المکاســب. تصحیح عباس آل‌ سباع 

قطیفی، قم: انوار الهدی.           
- فراهیدی، خلیل  بن  احمد )1409 ق(. العین. قم: نشر هجرت.      

‏ - محقق کرکی، علی  بن حســین )1414 ق(. جامع  المقاصد فی شرح  القواعد. قم: مؤسسه 
آل البیت)ع( لإحیاء التراث.           

‏‫‫‫ - نائینی، میرزا محمدحسین )1373(. منیة  الطالب. تهران: المکتبة المحمدیة.‬‬‬                               
‏ - نائینی، میرزا محمدحســین )1413 ق(. المکاسب  و البیع. تحقیق میرزا محمدتقی آملی. 

قم: دفتر انتشارات  اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه  علمیه  قم.           
‏ - نجفی، محمدحســن )1404 ق(. جواهرالکلام فی شــرح شرائع الاسلام. تصحیح عباس 

 قوچانی و علی  آخوندی، بیروت: دار احیاء التراث  العربی.            
- نراقــی، احمد )1417 ق(. عوائدالأیام فی بیان  قواعد الاحکام. قم: دفتر تبلیغات  اسلامی 

حوزه  علمیه  قم.      
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Introduction
This article examines the position of preserving territorial integrity in Islamic 
jurisprudence and the Iranian legal system, focusing on the thoughts of Imam Khomeini 
(RA). Given the history of external threats and internal separatist activities against Iran’s 
integrity, this research aims to explain Imam Khomeini’s perspective on this issue and 
its position in the system of the Islamic Republic using a descriptive-analytical method.

Literature review
Previously, research has addressed the issue of territorial integrity from the perspective of 
international law or Iranian criminal law (such as the works of Ghasemi and colleagues, 
Alipour Ghoshji, and Motalebi). Some studies have also generally addressed “national 
security” from Imam Khomeini’s viewpoint (such as research by Ashrafi and Davoodi). 
However, no research had specifically and comprehensively examined “preserving 
territorial integrity from Imam Khomeini’s perspective,” and this article seeks to fill 
this gap.

Conceptual and Theoretical Foundations:
Concept of Territorial Integrity and Domain:
Territorial integrity in international law means a state’s exercise of sovereignty over its 
entire geographical territory and preventing secessionist activities.
In Islamic jurisprudence, the closest concept to “domain” is the term “Dār” (such as Dār 
al-Islām and Dār al-Kufr), which defines boundaries more based on the beliefs of the 
inhabitants and the type of government rather than mere geography.
Imam Khomeini, while accepting the system of modern nation-states and current political 
borders, simultaneously emphasized the unity of the Islamic world and considered the 
establishment of a single Islamic power as the ultimate ideal.

Research Findings

1. Territorial Integrity as an Islamic and National Principle:
Imam Khomeini considered the preservation of territorial integrity not only a national right 
but also a religious obligation: “Guarding the frontiers of Islam is among the obligations 
for which there is no greater obligation.”
He stated that one of the primary reasons for establishing an Islamic government was to 
defend the country’s territorial integrity and independence.
In his view, separatism is a colonial conspiracy to weaken the Islamic world, and he 
condemned it by referring to the disintegration of the Ottoman Empire.

2. The Entities Responsible for Preserving Territorial Integrity from the Imam’s 
Perspective
Imam Khomeini placed the responsibility of safeguarding territorial integrity on various 
institutions:
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• Government and Wilāyat al-Faqīh: The primary pillar for preserving territorial 
integrity is the Islamic government led by a just jurist.
• Armed Forces: The army and the Islamic Revolutionary Guard Corps (IRGC), as 
capable arms of the system, have direct responsibility for guarding the borders.
• Scholars and Clergy: He considered this group as the historical guardians of the 
independence and integrity of Islamic lands.
• The General Public: The awareness, unity, and public responsibility of the people are 
the most important shield against separatist conspiracies. He warned: “If you preserve 
your unity, Yadullāh maʿa al-jamāʿah (the hand of God is with the community).”

Position of Territorial Integrity in the Iranian Legal System:
• The Constitution, as the national covenant, emphasizes the inviolability and preservation 
of the country’s territorial integrity in seven articles (such as Articles 9, 78, 143, 152) and 
considers it a public duty.
• Ordinary laws (such as the Law on Punishment of Crimes of the Armed Forces and the 
Law on Political Parties) also consider any action aimed at separating part of the country’s 
territory a severe crime and, in some cases, Muḥārabah (waging war against God).

Position of Territorial Integrity in Islamic Jurisprudence:
• Although the Qur’an does not directly address “territorial integrity,” numerous verses 
emphasize unity, brotherhood, and avoidance of division.
• Narrations from the Infallibles (AS) assign great value and virtue to guarding the borders 
(Murābiṭah) and defending the Islamic frontiers. For example, the Prophet (PBUH) said, 
“One day of guarding the frontier in the path of God is better than the world and all that 
is in it.”
• Sound intellect, considering the necessity of social life and collective security, also 
necessitates the preservation of territorial integrity.

Conclusion
• From Imam Khomeini’s perspective, preserving Iran’s territorial integrity is a religious, 
national, and rational duty and is one of the main objectives of establishing an Islamic 
government.
• In his intellectual framework, this responsibility is a collective duty (Taklīf Kifā’ī) upon 
all pillars of the government and the nation (including the leadership, the government, the 
armed forces, the scholars, and the general public).
• National unity and vigilance against colonial conspiracies are the key to preserving the 
country’s integrity.
• Inspired by this view, the Iranian legal system has also incorporated the protection of 
territorial integrity at the highest level of its laws.
This research shows that explaining and promoting Imam Khomeini’s thoughts in this field 
can inspire strategies for strengthening national solidarity and countering separatist threats 
in the current situation.
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امروزه، حفظ اســتقلال و تمامیت ارضی کشــور ها به عنوان یک اصل در 
کید قرارگرفته اســت. حقوق بین الملل  حقــوق بین الملــل موردتوجه و تأ
و کنوانســیون های جهانی به همراه قوانین اساســی کشور ها همه بر اصل 
کیــد می کنند؛ بااین حــال تکثر قومی و  »احتــرام به تمامیــت ارضی« تأ
مذهبی در اغلب کشــور های جهان و همچنین نقش محوری »سرزمین« 
در تجمیع و تولید قدرت در جهان امروز، »تمامیت ســرزمینی« کشور ها 
را با چالش های درونی و بیرونی متعددی مواجه می کند؛ کشــور ایران نیز 
باوجود گســل های قومی و مذهبی از این امر مســتثنا نیست. این تحقیق 
کوشــیده تا با بهره گیــری از روش توصیفی-تحلیلی، جایگاه حراســت 
از تمامیت ســرزمینی کشــور را در فقه و نظام حقوقــی ایران خصوصاًً با 
تکیه بر نظــرات امام خمینی به عنوان معمار و رهبر بزرگ انقلاب اسلامی 
موردبررســی قرار دهد. بر این اســاس امام خمینی تمامیت ســرزمینی را 
به عنوان یک اصل اسلامی و ملی پذیرفته و اساســاًً حراســت از سرزمین 

اسلامی یکی از دلایل تشکیل حکومت ایشان بوده است.
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کید بر نظر امام خمینی)ره(. پژوهشنامه متین، 27 )107(، 96-69. سرزمینی کشور در فقه و نظام حقوقی ایران با تأ
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مقدمه
ســرزمین همواره به عنوان یکی از ارکان قدرت موردتوجه جوامع انســانی بوده است. کشور 
ایــران نیز با التفات به ظرفیت های طبیعی و ژئوپلیتیک خود، همواره مورد طمع همســایگان 
و بیگانگان قرار داشــته و رقبای آن می کوشــیدند ضمن بهره مندی از پهنه های ســرزمینی 
کشور، از توان حکومت مستقر، به عنوان یک رقیب منطقه ای بکاهند؛ به نحوی که تعرض به 
سرزمین های ملی ایران در طول سه قرن منتهی به انقلاب اسلامی منجر به جدایی بخش های 

مهمی از کشور شد.
تفــاوت نگاه جمهوری اسلامی به مقوله تمامیت ســرزمینی در مقایســه با سلســله های 
سلطانی پیشــین خصوصاًً قاجار و پهلوی، منجر به شکست اقدامات گروه های تجزیه طلب 
و چپ های رادیکال در اطراف کشــور و همچنین جنگ تحمیلی حزب بعث عراق شــده 
و منجر به حفظ تمامیت ســرزمینی کشــور گردیده اســت؛ لکن در ســال های اخیر با سر 
برآوردن گروه های متعدد واگرای قومی و مذهبی، موضوع تجزیه طلبی و تلاش برای جدایی 

بخش هایی از سرزمین ملی، مجدداًً موردتوجه پژوهشگران قرارگرفته است.
امــروزه نیز با توجه به وجود گســل های قومی-مذهبی در کشــور، فعالیت این گروه ها 
بــا حمایت رقبای منطقه ای و دشــمنان بین المللی ایران مواجه شــده و منجر به بروز میدانی 
گرایش هــای تجزیه طلبانــه در مناطق قومی شــده اســت. خصوصاًً اینکــه جدایی طلبان با 
شناســایی خلأهای قانونی، تلاش می کنند با کمترین هزینه، بیشــترین دســتاورد را کسب 
کنند. علی رغم تحرکات مذکور، موضوع حفاظت از تمامیت ســرزمینی چندان موردتوجه 

قانون گذاران، پژوهشگران و اندیشمندان قرار نگرفته است.
این تحقیق می کوشــد، با محور قرار دادن نگرش و اندیشه امام خمینی به عنوان معمار و 
رهبر انقلاب اسلامی، ضمن بررســی اینکه »نگاه امام خمینی به مسئله حراست از تمامیت 
ســرزمینی چه بوده اســت؟«، جایگاه حفظ و حراست از تمامیت سرزمینی کشور در فقه و 
نظام حقوقی ایران را مورد مداقه و بررسی قرار داده و معیار مناسبی برای تقویت راهکارهای 

مقابله با واگرایان، به پژوهشگران این حوزه ارائه نماید.
روش تحقیق در این پژوهش استفاده از رویکرد توصیفی-تحلیلی بوده و منبع اصلی آن 

تألیفات، سخنان و مکاتبات امام خمینی است.
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1. پیشینه تحقیق
طبق بررســی های صورت گرفته به نظر می رســد تاکنون پژوهش مســتقلی با هدف بررسی 
کید بر نگاه امام خمینی تهیه و تدوین  اهمیت حراســت از تمامیت ســرزمینی کشــور با تأ
نگردیده اســت. بااین حال پژوهش هایی درزمینۀ »تمامیت ســرزمینی« صورت گرفته و این 
مقولــه را از حیث حقــوق بین المللی یا حقوق موضوعه ایران بررســی کرده اند. برای نمونه 
قاسمی و همکاران )1402( در پژوهشی با عنوان »توسل به زور به منظور دفاع از خود در اسلام 
با نگاهی به دیدگاه امام خمینی)ره(« در بخش بررســی »دفاع مشروع از دیدگاه اسلام« نگاه 
امام خمینی را به دفاع از دار الاسلام در مقابل کفار حربی مورد بررسی قرار داده است، لکن 
در پژوهش پیش رو صدمه به ســرزمین اسلامی اعــم از جنگ با کفار یا تجزیه طلبی داخلی 

مورد بررسی قرارگرفته که نسبت به پژوهش مذکور گستره شمول بیشتری دارد.
همچنیــن علیپور قوشــجی، محمــدی و لطیفــی )1397( در تحقیق »انطبــاق اقدامات 
تجزیه طلبی در حقوق کیفری جمهوری اسلامی« تجزیه طلبی را از منظر نظام حقوقی ایران 
مورد بررســی‌ قرار داده و رد نموده اند. زینب مطلبی )1393( در پایان نامه ای با عنوان »تبیین 
مسئله جدایی طلبی در حقوق بین الملل« به عدم جواز تجزیه طلبی و احترام به حق حاکمیت 
ملــی بر تمامیت ارضی کشــور ها در حقــوق بین الملل پرداخته اســت. برخی پژوهش های 
کید بر نظر امام خمینی موضوعات عمومی تری همچون »امنیت ملی« و  صورت گرفته با تأ
»دخالت های خارجی« را بررسی کرده اند. اکبر اشرفی و حمیدرضا داودی )1390( پژوهش‌ 
»قانون پذیری و امنیت ملی در اندیشــه سیاســی امام خمینی« را با هدف بررسی نگاه امام 

خمینی به کلیت مقوله امنیت ملی تهیه و تنظیم نموده اند.
به علاوه ســید هادی زرقانی در مقاله »بررسی و تبیین راهبردهای دفاعی امام خمینی در 
دفاع مقدس« و همچنین زهرا فروتنی در مقاله »تحلیل سیاست دفاعی امام خمینی در دفاع 
مقدس« در خلال بررسی اصول و سیاست های دفاعی امام خمینی به موضوع حفظ تمامیت 

سرزمینی در نگاه ایشان اشاراتی داشته اند.
با توجه به اینکه تاکنون هیچ پژوهشــی موضوع »حفظ و حراســت از تمامیت سرزمینی 
کشــور از نگاه امام خمینی« را اختصاصاًً موردبررســی قرار نداده است، تحقیق پیش رو در 

نوع خود تحقیقی بدیع به شمار می آید.
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2. مبانی و چهارچوب نظری
محــور پژوهش پیش رو شــناخت منظومه مفهومی تمامیت ســرزمینی و نــگاه امام خمینی 
به مقوله حفظ و حراســت از تمامیت ســرزمینی اســت. این تحقیق می‌کوشد ضمن بیان و 
تنویر مفاهیم کلیدی موضوع خود، جایگاه »تمامیت ســرزمینی« را در تألیفات، خطابه ها و 
مکاتبه های امام خمینی بررسی و تدوین نماید و با رویکرد توصیفی- تحلیلی جایگاه حفظ 

سرزمین ملی و اسلامی را در نظام جمهوری اسلامی ایران تبیین نماید.

3. مبانی و چهارچوب مفهومی
1-3. مفهوم شناسی قلمرو و تمامیت سرزمینی

تمامیت سـرزمینی اصطلاحی مرکب از دو واژه »تمامیت« و »سـرزمین« اسـت. »تمامیت« 
»سـرزمین«1 در  )نفیسـی، 1343، ج 2، ص. 374( و  را کل و تمـام یک چیـز معنـا کرده انـد 
ادبیـات فارسـی بـه معنـای ملـک، مملکـت، ناحیـه، کشـور، اقلیـم، مرزوبـوم را مـرادف 
»قلمـرو« گرفته انـد کـه به تفصیـل بـه آن خواهیـم پرداخـت. اصـطلاح »تمامیـت ارضـی« 
یـا »یکپارچگـی سـرزمینی« اصطلاحـی متـداول در حقـوق بین الملـل اسـت کـه مبتنـی 
بـر اعمـال حاکمیـت یـک دولـت ملـی در تمامـی وسـعت جغرافیـای خـود و جلوگیـری از 

اسـت. آن  جدایی خواهانـه  فعالیت هـای 
همچنین واژه »قلمرو«، واژه‌ای فارسی است. این واژه، مرکب از دو بخش قلم و رو به عنوان 
ظرف مکان مورداستفاده قرار می گیرد. قلمرو یعنی »محل روان بودن قلم کسی«. ناظم‌ الاطباء 
قلمرو را این طور معنی کرده است: »ملکی و ولایتی که در آن نوشته قلم پادشاهی یا امیری رود 
و مردم آنجا نوشــته او را قبول نمایند« )نفیسی، 1343، ذیل واژه قلمرو(. علی‌اکبر دهخدا قلمرو را 
معادل »ملک و مملکت و ولایت متصرف« دانسته است )دهخدا، 1377، ذیل واژه قلمرو( محمد 
معین در فرهنگنامه مشهور خود قلمرو را »مملکت، حوزۀ فرمانروایی، حوزۀ عمل« معنی کرده 
اســت )معین، 1386، ذیل واژه قلمرو( درواقع مفهوم »قلمرو« در میان متخصصان زبان و ادبیات 

فارسی، اجماعی است و احدی از ایشان معنای غیری را بر این واژه بار ندانسته است.

1. Territory 	
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2-3. مفهوم شناسی »سرزمین« و »قلمرو« در فقه اسلامی
حقوقدانان  و  فقها  است،  سیاسی  فقه  مهم  عناوین  از  حکومت  قلمرو  مفهوم  ازآنجاکه 
اسلامی در طول قرون گذشته تا به امروز به بررسی پیرامون آن پرداخته اند. قدیمی ترین متن 
از سوی  نیز  تاکنون  انواع دسته بندی آن -که  و  قلمرو  مفهوم  باب  تشیع در  فقهی مذهب 
المبسوط  کتاب  در  و  بوده  به شیخ طوسی  مربوط  می شود-  شناخته  معتبر  معاصر  فقهای 
گردآمده است. پس از ایشان نیز در کتب فقهی شیعی این مفهوم بارها موردتوجه واقع شده 
است. علامه حلی در تذکرة الفقها و محمدحسن نجفی در جواهر الکلام از مفهوم قلمرو 
همچون  فقهایی  نیز  معاصر  دورۀ  در  کرده اند.  بیان  را  آن  شرعی  و حدود  نموده  استفاده 
اقتصادنا  در کتاب  و سید محمدباقر صدر  المیزان  تفسیر  در  طباطبایی  سید محمدحسین 
در تعریف »قلمرو« از شیخ طوسی پیروی نموده اند. شیخ طوسی و بیشتر فقهای متقدم و 
متأخر1، جهان را به دو سرزمین کلی »دارالاسلام« و »دارالکفر« تقسیم نموده اند و تعداد 
کمی از فقها در کنار این دو تقسیم بندی، دارالعهد یا دارالصلح، دارالهدنه و دارالحیاد را نیز 
اضافه کرده اند )موسوی بجنوردی و دانش پور، 1385، ص. 92( که در ادامه شرحی از تعاریف 

موجود از اصطلاحات اصلی آن می آید.
با توجه به متون فقه سیاســی شــیعه و اصطلاحات فقهی مورداستفاده فقها، نزدیک ترین 
مفهوم فقهی-حقوقی اسلام به مفهوم قلمرو و سرزمین در زبان فارسی، عنوان »دار« است. 
این واژه با اضافه به دیگر واژگان زبان عربی اصطلاحاتی ازجمله »دارالاسلام« و »دارالکفر« 
)دارالحــرب( را بــه وجود آورده اســت )عمیــد زنجانــی، 1367، ص. 215(. این اصطلاحات 
به وضوح و روشــنی جغرافیای سیاسی نوین که بر مبنای ماده و سرزمین شکل گرفته است را 
نفی و مرزبندی ها را بر اســاس عقیده ساکنان سرزمین، ترسیم می کند؛ لکن در متون فقهی 
باقی مانده از فقهای متقدم و متأخر کمتر فقیهی اقدام به تعریف اختصاصی واژه »دار« و یا 

بیان معیار های شناخت دارالاسلام از دارالکفر نموده  است.

1. فقهای معاصر همچون آیت الله بروجردی، آیت الله منتظری، استاد محمد یزدی و استاد مصباح یزدی را 
می توان از این دسته برشمرد )ر.ک. به: عمید زنجانی و کرمی، 1389، صص. 27-7(.
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در این میان، اولین فقیه شیعی که صراحتاًً اقدام به طرح بحث سرزمین و قلمرو اسلامی 
می کند، شیخ طوسی است. وی در تعریف »دار« بیان می دارد:

اما دار بر دو نوع است: دارالاسلام و دارالحرب. دارالاسلام بر سه قسم است:
الف( سرزمینی که مسلمانان در زمان اسلام آن را ساخته اند و مشرکان به آن راه نیافته اند، 
مانند بغداد و بصره؛ ب( دارالکفری که مسلمانان بر آن غلبه یابند یا از طریق صلح به دست 
آورند و بر ســاکنان آن جزیه تعیین نمایند؛ ج( داری که متعلق به مســلمانان بوده باشــد و 
مشرکان آن را تصرف کنند، مانند طرسوس؛ اما قسم دوم از انواع دار، دارالحرب است مانند 

روم )شیخ طوسی، 1378، ص. 343(.
پس از ایشان علامه حلی، با پیروی از اسلاف خود سرزمین ها را به دارالاسلام و دارالکفر 
تفکیک نموده و دراین باره می نویسد: دار الاسلام را شافعیه به سه دسته  تـقسیم  نـموده اند:

الف( داری که مسلمانان  آن  را ایجاد کرده باشند، مانند بصره، کوفه و بغداد.
ب( داری که مـــسلمانان آن را فـــتح و تملک کرده باشند و برای اهل آن جزیه تـعیین 

نـموده بـاشند.
ج( داری که آن را تملک نکرده باشــند‌ و بر اساس‌ پیمان صـــلح بـــرای اهل آن جزیه 
تعیین کنند که این قســم هم دار الاسلام است؛ چراکه حکم اسـلام در آن جـــاری است و 
داری که مشرکان بر آن تـــسلط یـــابند مانند طـرسوس‌1 کـه‌ مـــتعلق به‌ اسلام بوده است و 
مشرکان بـر آن غـلبه یافتند؛ اما نظر قوی تر این است که دار الاسلام دو‌ نوع است: داری که 
مـسلمانان ایـــجاد کرده اند، مانند بغداد و داری که‌ مسلمانان‌ آن‌ را فتح نموده باشند، مـثل 

مـدائن و شام )علامه  حلی، 1369، ص. 275(.
پس از ایشــان نیز فقها تقســیم بندی کلی ســرزمین به دار الاسلام و دارالکفر را مراعات 
نمودنــد، لکن به نظر می رســد شــهید اول برای نخســتین بار تفکیــک »دار الاسلام« از 
»دارالکفر« را مســتلزم وجود معیارهای عملی و حاکمیتی دانسته است. ایشان در این رابطه 
بیان می دارد: »منظور از دار الاسلام؛ ســرزمینی است که احکام اسلام در آن اجرا می شود 

1. نام منطقه بزرگی در استان مرسین ترکیه کنونی و در ۴۰ کیلومتری آدانا  است. این منطقه پس از گسترش 
اسلام در دورۀ خلفای راشدین، در سال 354 ه.ق زمان حکومت نقفور )امپراتور روم شرقی( فتح گردید.
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و کفــار در آن به صورت معاهــد زندگی می کنند و همچنین دارالکفــری که در آن احکام 
اسلام‌ جاری است، اما‌ دارالکفر سرزمینی است که‌ احکام‌ کـــفار‌ در آن اجـــرا می شود«. 
ایشان ملاک امکان اجرای احکام اسلامی به وسیلۀ مسلمانان را انتخاب نموده است و حتی 
دارالکفری که‌ در‌ آن‌ مســلمانان در اجرای احکام اسلام آزادند را دار الاسلام نامیده اســت 
)شهید اول،1417، ص. 78(. البته شاید بتوان گـــفت ایـشان علاوه  بر این معیار، ملاک برپایی 
حکومــت را پذیرفته اند؛ چراکه در‌ همۀ‌ موارد‌ ابتدا بر اســاس نوع حکومت بدان ســرزمین 
اطلاق دار الاسلام یا‌ دارالکفر نموده‌اند و سپس امـکان اجـرای احکام را در نظر گرفته اند یا 
امـکان اجـرای احکام اسلامی را در معنای‌ اعم‌ آن‌ یعنی حاکمیت مسلمانان به کار گرفته اند 
)عمید زنجانی و کرمی، 1389، ص. 27( همچنین ملامحسن فیض کاشانی نیز همان تعابیر شهید 
اول را در تعریف دار الاسلام به کاربرده است: »دار الاسلام ای التی ینفذ فیها احکامه« )فیض 

کاشانی، بی تا ، ص. 233 (.
فقهــای معاصر نیز فارغ از تعریف ایشــان از »دار الاسلام« و معیارهایی که برای احراز 
آن در نظر می گیرند عموماًً ســرزمین‌ و قلمرو اسلامی را بر اســاس عقیده اسلامی در نظر 
گرفته و مرزبندی های معاصر بر اساس دولت-ملت های نوین را نادیده انگاشته اند. آیت الله 
بروجردی در بحث لقطه‌ و در‌ تفســیر این قســمت از حدیث مبارک امام )ع(‌ »اذا کان الغالب 
علیها المـــسلمین « )شیخ طـــوسی ، 1407، ص. 368(؛ غلبۀ مســلمین را در برقراری حکومت 
و ریاســت مســلمین بر آن ســرزمین‌ دانســته اند‌ و دار الاسلام را این گونه تعریف‌ نموده اند : 
»ســرزمین اسلامی، آن ســرزمینی اســت که تحت حکومت مسلمین باشــد که در مقابل 

سرزمین کفر و سرزمین جنگ تعریف می شود«1 )طباطبایی بروجردی، 1416، ص. 301(.
درمجمــوع به نظر می رســد، روایات مطرح شــده‌ و نظرات‌ فقهای امامیه این اســت که 
مفهوم دار الاسلام مـبتنی بـر تعداد جمعیت نیست؛ بلکه وابسته به برپایی حکومت و اقتدار‌ 
است، حتی اگر حـــکومت مـــسلمانان حـــکومت امام معصوم و یا امام عادل‌ نباشد ؛ چه 

مسلمانان در اکـثریت جـمعیتی قرار داشته  باشند  و چه  در اقلیت به سر برند.

1. »أرض الاسلام‌ ای‌ الارض‌ التی تکون تحت رئاسة الاسلام و حکوم‌ة المسلمین‌ فی مقابل ارض الکفر و 
دار الحرب«.
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بنابراین دار الاسلام عبارت است از‌ کلیه کشورهایی که در قـــلمرو حـکومت مسلمانان 
هستند. اتباع این کشورها مـــعمولًاً مـــسلمان هستند و اگـر اقـلیت غـیرمسلمانی هم‌ وجود‌ 
داشته‌ بـــاشد، تحت شــرایطی از حقوق خاصی برخوردارند، ولی بااین‌حال، تابع حکومت‌ 
مسلمانان‌ هستند و در هر سرزمینی که حکومت کـــفار وجـــود داشــته باشد؛ آن سرزمین 
»دارالکفر« محسوب مـــی شود . اتـــخاذ‌ ایـن‌ مـعیار مـــا را بسیار به مـفهوم دولت-کـشور 
در حقوق نزدیک می ســازد‌ و ضابطه‌ تشخیص‌ »دار الاسلام« را از معیارهای ذهنی به سوی 
معیار عینی سوق می دهد. در طول‌ تـــاریخ‌ اسـلام ، در ابـتدا حدود »دار الاسلام« منطبق بر 
سرحدات قلمرو خـلافت بـود. لیـکن بـا به قدرت رسیدن‌ سـلاطین‌ و کاهش قدرت خلیفه 
کلیۀ کشــورها و سرزمین هایی را که حاکم مســلمان در آن حکومت می کرد‌ ‌ دربر‌ گرفت 

)عمید زنجانی و کرمی، 1389(.
 

3-3. مفهوم شناسی »قلمرو« در علم حقوق و جغرافیای سیاسی
دانشــمندان و نظریه پردازان حوزه جغرافیای سیاســی تعاریف نســبتاًً مشابهی از »قلمرو« و 
»ســرزمین« ارائه کرده اند. برای نمونه گروتر دراین باره نوشته است: »قلمرو در عرف عقلا 
نشــان دهندۀ محدوده مالکیت و حاکمیت یک واحد اجتماعی بر یک محدوده جغرافیایی 
در شــکل زمین و منابع مادی آن اســت. ازاین رو، واژه قلمرو ناظر به فضای محدودشده ای 
است که افراد و گروه ها از آن به عنوان محدوده اختصاصی استفاده و دفاع می کنند« )گروتر، 
1383، ص. 47( و یا کاویانی راد این گونه تعریف کرده است که »مفهوم قلمرو در حوزۀ رفتار 
انســان ها به سطحی از زمین اطلاق می شود که گروهی خاص یا موجودیتی سیاسی، مدعی 
مالکیت و حاکمیت بر آن اســت؛ بنابراین قلمرو ها نشان دهندۀ اعمال قدرت بر فضا هستند 

که در عالی ترین سطح در قالب کشورها سر برآورده اند« )کاویانی راد، 1392(.
همچنین بیگدلی اجزا و عناصر قلمرو ملی را این گونه ذکر کرده است: »امروزه سرزمین 
یا قلمرو بخش جدایی ناپذیر در ســاختار کشورها در قوانین بین المللی است. ازاین رو قلمرو 
کشــور عبارت است از سرزمینی )اعم از زیرزمین، آب های داخلی و هم مرز، فضای هوایی 
و برخی منابع دریایی نزدیک ســواحل این ســرزمین( که حکومت مدعی مالکیت آن است 

و کشورهای دیگر نیز این ادعا را به رسمیت می شناسند« )بیگدلی، 1387، صص. 67-68(.
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درمجموع و از نگاه جغرافیای سیاســی، قلمرو یک کشور، فضایی است جغرافیایی که 
اول برای ســکونت گروه انسانی دوم کالبدگیری مفهوم کشور و سوم برای اعمال حاکمیت 
حکومت، شناخته شده و از ارکان جدانشدنی یک کشور شمرده می شود. ازنظر کنوانسیون 
مونته ویدئو که در ســال 1933 تصویب شــده است کشوری به رسمیت شناخته می شود که 
چهار ویژگی داشته باشد: جمعیت دائمی؛ سرزمین معین؛ حکومت؛ حاکمیت )موسی زاده، 

1383، ص. 35(.
برخی از پژوهشگران حوزۀ حقوق عمومی قائل بر عمومیت »قلمرو« نسبت به »سرزمین« 
شده و سرزمین را جزئی از قلمرو حاکمیت ها دانسته اند )عمید زنجانی، 1367، ص. 166(؛ لکن 
با وجود اختلاف نظرها در رابطه با تحولات مفهومی این دو واژه، در متون حقوق بین الملل، 
سرزمین و قلمرو یکسان دانسته شده، بخـــش جدایی ناپذیر ساختار كشورها شناخته شده اند 

)هاگت، 1379، ج 2، ص. 351(.

4-3. تناقض مفهوم قلمرو در معارف دینی و سیاست معاصر و بررسی نگاه امام خمینی
با توجه به تعاریف صورت گرفته نســبت به مفهوم سیاســی قلمرو حاکمیت در فقه اسلامی 
و آنچه اکنون حقوق بین الملل و جغرافیای سیاســی از مفهوم »قلمرو« یاد می کنند، موجب 
پدید آمدن دوگانگی و تناقض در مبانی بررســی علمی این موضوع اســت. در این رابطه دو 
دیدگاه عمده مطرح است که در فقه سیاسی معاصر و قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران 

نیز خودنمایی می کند:
دیدگاه نخســت برگرفته از مبانــی عقیدتی-فکری فقهای متقدم اسلامی اســت 
که معتقد به مرز های عقیدتی اسلام اســت. نظام سیاســی جهــان اسلام مقید به 
جغرافیای خاص و مرز کشی های سرزمینی نیست و طبعاًً تعدد حکومت‌ در جهان 
اسلام پذیرفته نیســت. این نظریه معتقد است، سرزمین ها و مرزبندی های موجود 
بر اســاس قهر و غلبه پدید آمده و مشروعیت ندارد )حائری، 1367، ص. 267(. 
برخی از فقها صریحاًً این رویــه را اتخاذ نموده و گفته اند: »حدود جغرافیایی که 
در شــهرها و کشــورهای اسلامی برقرارشده اســت، هیچ گونه ارزشی ندارد. این 
حدود تا پیش از قرن ۱۷ میلادی وجود نداشــته است«)حســینی شیرازی، 1361، 
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ص. 156( برخی نیز به صورت تلویحی و ضمنی آن را تأیید کرده اند: »ســرزمین 
مسلمانان نسبت به همۀ آنان، مانند خانۀ هرکدام از آنان نسبت به اوست« )نجفی، 

1367، ج 8، ص. 56(.
دیدگاه دوم که به نظریات دانشــمندان علوم سیاسی قرابت بیشتری دارد، بیشتر در میان 
فقهای متأخر مطرح است. به باور ایشــان حکومت های اسلامی می توانند در کوتاه مدت و 
به طور موقت، قلمرو و مرز های جغرافیایی معینی داشــته باشند و در کنار دولت های دیگر به 
حیات خویش ادامه دهند و با دنیای پیرامون خود اعم از جهان اسلام و غیر اسلامی، روابط 
لازم را برقــرار کننــد؛ این امر با پذیرش یکپارچگی ســرزمین های اسلامی تعارضی نخواهد 
داشــت. قانون اساســی جمهوری اسلامی ایران نیز –که هفت اصل آن به تمامیت سرزمینی 

و تغییرناپذیری آن اختصاص یافته- متأثر از چنین نگرشی است )ابراهیمی، 1379، ص. 331(.
گاه به مختصــات دوران، ضمن  امــام خمینــی نیز به عنوان یک فقیه جامع الشــرایط و آ
پذیرش ضوابط حاکم بر کشــورها و حقوق بین الملل، قائل به حفظ استقلال کشور در نظام 
حاکم جهانی بوده و درعین حال اتحاد، همبستگی و تشکیل یک قدرت اسلامی مشتمل بر 

همۀ سرزمین ها و ملت های مسلمان را دنبال کرده است.
کید بر حفظ  وی در رابطــه بــا تبیین اصول سیاســت خارجی دولت اسلامی ضمــن تأ

استقلال و ارتباط با کشور های دیگر اظهار نموده است:
و الآن از قرارى كه من شــنيدم شــيطنت ديگرى مكىنند و آن اين كه؛ ما چرا با 
دولت  ها رابطه داشته باشــيم؟ ما مىرويم به سراغ ملت  ها و با دولت  ها هيچ كارى 
نداريم! كه اين هم نقشــه  اى است كه اخيراًً تعقيب مىشود. ابرقدرت  ها و امركيا 
خيال مكىردند كه ايران به واســطه انقلابى كه كرده است و مىخواهد استقلال و 
آزادى را كه كي مسئله تازه و برخلاف رويّّه همه حكومت  هاست به دست بياورد، 
به ناچار منزوى خواهد شــد، وقتی که منزوى شد زندگى نمىتواند بكند، كه ديدند 
نشــد و ايران روابطش با خارجىها زيادتــر گرديد. حالا به اين مطلب افتادند كه؛ 
ما چكار داريم به دولت  ها، اينها همه ظالم و كذا هستند و ما بايد با ملت  ها روابط 
داشته باشيم. كه اين هم نقشه تازه و مسئله بسيار خطرناك و شيطنت دقيقى است. 
ما بايــد همان گونه كه در زمان صدر اسلام، پيامبر ســفير به این طرف و آن طرف 
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مىفرســتاد كه روابط درست كند عمل كنيم و نمىتوانيم بنشينيم و بگوييم كه با 
دولت  ها چكار داريم. اين برخلاف عقل و برخلاف شــرع اســت و ما بايد همه با 

همه رابطه داشته باشيم ... )امام خمینی، 1385، ج 19، ص.93(.
او درعین حال که رفتار نبوی را ســرلوحۀ حکومت خود قرار می داد و دولت های متعدد 

را به رسمیت می شناخت، اتحاد اسلامی را نیز دنبال می کرد:
و اما راجع به روابط ما با دولت هاى اسلامى- بلكه با همه دوََل- كي روابطى است؛ 
اما با همه دوََل كي روابط سياســى است كه البته دولت ما با آن ها روابط را يا ايجاد 
مكىننــد يا تحيكــم مكىنند؛ و روابط ما با دولت هاى اسلامى هميشــه بايد قوى 
باشــد. دولت هاى اسلامى بايد به منزله كي دولت باشــند؛ كََانََّه كي جامعه هستند، 
كي پرچم دارند، كي كتاب دارند، كي پيغمبر دارند. اينها هميشه بايد با هم متحد 
باشــند، با هم علاقه  هاى همه جانبه داشته باشند؛ و اگر ... اين آمال حاصل بشود 
كــه بين دولت هاى اسلامى از همه جهات وحدت پيدا بشــود، اميد اســت كه بر 
مشــكلات خودشان غلبه كنند و كي قدرتى بزرگ تر از قدرت هاى ديگر در مقابل 

ساير قدرت ها باشند )امام خمینی، 1385، ج 7، ص. 199(.
به نظر می رســد نگاه امــام خمینی به فقهای معاصری نزدیک اســت که ضمن پذیرش 
مرزهــای عقیدتی و تفکیــک جهان به دار الاسلام و دارالکفر، قائــل به پذیرش موقت نظام 

حقوقی جاری در فضای بین الملل بوده و مرز های ملی را محترم می شمارند.

5-3. عوامل مؤثر در حفظ تمامیت سرزمینی کشور
بی شــک حفظ استقلال و تمامیت ارضی کشــور برای هر هویت سیاسی مستقل در جهان، 
به عنوان یکی از اولویت های شناخته شــده و قطعی است. هر کشوری در پی حفظ سرزمین 
جغرافیایی به عنوان بســتر حاکمیت و رفاه اجتماعی ملت خویش اســت. دانشــمندان علوم 
سیاسی برای حفظ استقلال ملی و ســاختار جغرافیایی آن سه عامل اصلی معرفی می کنند. 
1. افرادی که در نقش کارگزاران سیاســی، اقتصادی، فرهنگی، نظامی و قضایی در کشــور 
فعالیت دارند؛ 2. نهادها و سازمان هایی که برای تولید یا حفظ امنیت ملی فعالیت می کنند؛ 

3. شهروندان که اساساًً بدون حضور و نقش آفرینی آن ها امنیت ملی محقق نمی شود.
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1-5-3. وظیفه حاکمیت و دولت

 در اندیشــۀ جمهوری اسلامی حکومت و ولایت از آن خداســت و به دستور او پیامبران و 
معصومین)علیهم السلام( عهده دار این مهم بر روی زمین شــده اند؛ حکومت فقیه در دورۀ غیبت 
کبــرای امــام معصوم)عجل الله تعالی فرجه( نیز وظیفه دارد بر اســاس عدالــت، انصاف، اجتناب از 
توجهــات نژادی و قبیله ای، رعایــت اصول تألیف قلوب و... حکومــت کرده و با رعایت 
موازین حکومت اسلامی و دوری از اســتاندارد های نادرســت و گمراه کنندۀ رایج در دنیا 
نظیر لیبرالیســم و کمونیســم به نحوی حکومت کند که هیچ یک از اقــوام و قبایل و بلکه 
هیچ یک از آحاد ملت، خود را با حکومت اسلامی بیگانه ندانســته و حکومت را یار و یاور 

خود در حل مشکلات زندگی بداند.
تحقق حقوق شــهروندی در جامعه اسلامی و ارائه آزادی های مشــروع که در فصول و 
اصول قانون اساســی جمهوری اسلامی به آن پرداخته شده است، نه تنها می تواند از تحرکات 
جدایی طلبانه در مرز های کشــور جلوگیری کند بلکه ســد و ســپری است در مقابل تهاجم 

بیگانگان و کفار به کشور اسلامی.

2-5-3. وظیفه نیروهای مسلح و مسئولین امنیت

از ارکان حفاظت و حراست از تمامیت سرزمینی کشور که در فقه اسلامی به آن پرداخته شده 
کید شــده اســت، نیروهای مســلح و  و در قوانین موضوعه نظام جمهوری اسلامی بر آن تأ
حافظ امنیت اســت. در فقه اسلام با عناوین »ســبق و رمایــه«، »مرابطین« و »مجاهدین« 
بر وجود نیروهای متخصص در جنگ و جهاد و وجود زیرســاخت های فنی و لوجســتیکی 
کید شــده اســت و با بیان روایاتی در ارزش و اهمیت مرابطه و حفاظت از ســرزمین های  تأ

کید فراوان شده است. دارالاسلام، بر این اقدام تأ
در اندیشــۀ جمهــوری اسلامی نیز در اصول قانون اساســی، خصوصاًً در اصل 143 آن 
کید شــده اســت که  به حفاظت ارتش جمهوری اسلامی از تمامیت ســرزمینی کشــور تأ
نشــان دهندۀ اهمیت حفاظت از تمامیت سرزمینی کشــور و نقش ارتش جمهوری اسلامی 

در آن است.
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3-5-3. وظیفه آحاد مردم

در  اسلامی  دولت  امنیت  حفظ  و  تولید  در  مردم  نقش  به  اسلامی  فقه  متعدد  ابواب  در 
ابعاد مختلف سیاسی، اجتماعی و اقتصادی و خصوصاًً حفاظت از تمامیت ارضی کشور 
کید شده است. یکی از مباحث فقهی مهمی که اساساًً بر نقش مردم ابتنا دارد  اشاره و تأ
»امربه معروف و نهی از منکر« است که بعضاًً در قالب نهاد حسبه موردتوجه فقها قرارگرفته 
است. اصولًاً امربه معروف و نهی از منکر ناظر بر مسئولیت مدنی مردم در نظارت بر قدرت 
و ثروت و روابط آن در جامعۀ اسلامی است که ثمرۀ آن حفظ نفس و مال و دین است 

)لک زایی، کریمیان و نباتیان، 1395، صص. 54-55(.
امام خمینی رهبر انقلاب اسلامی نیز در ســال 1358 دستور تأسیس ادارۀ »امربه معروف 

و نهی از منکر« را این گونه صادر کردند:
شــوراى انــقلاب اسلامــى به موجب اين مرقــوم مأموريــت دارد كه اداره اى به اســم 
»امربه معروف و نهى از منكر« در مركز تأسيس نمايد؛ و اين اداره، مستقل و در كنار دولت 
انقلابى اسلامى اســت و ناظر به اعمال دولت و ادارات دولتى و تمام اقشار ملت است )امام 

خمینی، 1385، ج 9، ص.213(.
در فقه و سیاســت جمهوری اسلامی مردم نقش به سزایی در ادارۀ حکومت و استمرار 
حرکت اسلام در میان خود دارند. علاوه بر مسئله امربه معروف و نهی از منکر و نهاد حسبه 
اصرار اسلام بر تعاون و شورا نیز در همین بحث قابل بررسی است. درمجموع به نظر می رسد 
عدالت حکومت، قدرت دســتگاه های امنیتی و نیروهای مسلح و مسئولیت پذیری عمومی 
مردم به عنوان ســه عامل مؤثر در حفظ و حراســت تمامیت ســرزمینی مؤثر است که مسلماًً 

امکان و ظرفیت بررسی تفصیلی هریک از سه عامل مذکور در این تحقیق وجود ندارد.

4. جایگاه سرزمین و تمامیت سرزمینی در نظام حقوقی ایران
حراست از »تمامیت سرزمینی« در نظام حقوقی ایران نیز از جایگاه ویژه‌ای برخوردار است. 
قانون اساسی به عنوان مهم ترین رکن نظام حقوقی نظام جمهوری اسلامی که متأثر از نگاه و 
اندیشه امام خمینی است، ارزش و اهمیت والایی برای حفظ و حراست از تمامیت سرزمینی 
کشــور قائل اســت. در هفت اصل قانون اساسی کشــور )بند ۱۱ از اصل سوم، نهم، هفتاد 
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و هشــتم، یک صدم، یک صد و چهل و ســوم، یک صد و پنجــاه و دوم، یک صد و هفتاد 
و ششــم( به اهمیت حفظ تمامیت سرزمینی کشــور پرداخته و علاوه بر دولت، مردم را نیز 

مسئول این امر دانسته است.
همچنین قوانین موضوعه کشــور )جزایی و مدنی( نیــز در موضوعات مختلف به حفظ 
کید نموده اند. برای نمونه در قانون نحوۀ فعالیت  و حراســت از تمامیت سرزمینی کشــور تأ
احزاب و گروه های سیاسی )مصوب مجلس شورای اسلامی 1395/08/26( یکی از ممنوعیت های 
فعالیت احزاب، اقدامات »مخل آزادی، استقلال، تمامیت ارضی و وحدت ملی، منافع ملی 

و مصالح جمهوری اسلامی ایران و نظم عمومی« برشمرده شده است.
و یــا در نمونه ای دیگر ماده 9 قانون مجازات جرائم نیروهای مســلح جمهوری اسلامی 
ایران )مصوب مجلس شــورای اسلامی 1371/05/18( اشــعار مــی دارد: »هر نظامی که به نحوی 
از انحاء برای جدا کردن قســمتی از قلمــرو حاکمیت جمهوری اسلامی ایران یا برای لطمه 

واردکردن به تمامیت یا استقلال کشور ایران اقدام نماید محارب محسوب می شود.«1  

5. جایگاه سرزمین و تمامیت سرزمینی در فقه اسلامی:
حفظ ســرزمین های اسلامى و حراست از تمامیت آن، از ضروریات فقه اسلام است و فقیهان 
شیعه و سنى، در آثار فقهى خود به آن پرداخته‏اند. البته به جهت اینکه مسئله حفظ سرزمین های 
اسلامی از امور واضح و گاه از بدیهیات فقه سیاســی اســت، فقها عموماًً به صورت گذرا از 
مسائل مربوط به آن عبور کرده‌اند و اغلب در بحث »جهاد« مباحثی از آن را مطرح نموده‌اند. 
مگر در پاره‌‏اى از مقاطع که به لحاظ آنکه سرزمین هاى اسلامى و استقلال مسلمین در معرض 
هجوم دشمنان قرارگرفته، فقها به تناسب شرایط زمانى بدان پرداخته و رساله‏ها، بیانیه‏ها و فتاوایى 
از خود بجا نهاده‌‏اند و علاوه بر تبیین احکام و مســائل »جهاد دفاعى« مردم را به ایستادگى و 

مقاومت در برابر دشمنان اسلام و مسلمین تشویق نموده‏اند )ورعی، 1382، ص. 28(.

1. ماده 20 قانون مجازات جرائم نیروهای مسلح جمهوری اسلامی ایران: )مصوب مجلس شورای اسلامی 
کید می کند که »هر نظامی که به نحوی از انحاء برای جدا کردن قسمتی از قلمرو  1382/10/09( نیز تأ
یا استقلال کشور جمهوری  یا برای لطمه وارد کردن به تمامیت ارضی  ایران  حاکمیت جمهوری اسلامی 

اسلامی ایران اقدام نماید به مجازات محارب محکوم می شود.«
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گرچــه قرآن کریم به عنــوان مهم ترین منبع فقــه اسلامی در مورد حراســت از تمامیت 
سرزمین های اسلامی به طور مستقیم حکمی بیان نفرموده است؛ اما با ذکر آیاتی ازجمله آیه 
103 از ســوره مبارکه آل عمران و بسیاری دیگر از آیات قرآن همچون آیۀ 13 سوره شوری1 و 
بیشتر آیات سوره مبارکه حجرات، انسان ها و جوامع انسانی را به همگرایی، وحدت، اخوت 

و دوری از تفرقه و همچنین مقابله با کفار و دشمنان سرزمین اسلامی فراخوانده است.
همچنیـن روایـات متعددی از حضرت رسـول الله)صلی الله علیه و آله( و ائمـه معصومین)علیهم السلام( 
در رابطـه بـا حفاظـت از تمامیت سـرزمین های اسلامی نقل و ثبت شـده اسـت. بـرای نمونه 
در روایـت مشـهور بـه »حدیـث یونس« کـه صحت اسـنادی آن موردپذیرش فقهـا و علمای 
عظـام شـیعی اسـت )منتظـری، 1409، ج 4، ص. 305(، راوی در رابطـه با شـخصی کـه به ناچار 
در دورۀ حکومـت جـور –بنی العبـاس- بـه مرزبانـی سـرزمین اسلامی شـتافته اسـت، از امام 
رضـا)ع( پرسـید: اگـر هنـگام مرابطـه، دشـمنان خارجـی به شـخص پاسـدار حملـه کنند، او 
چـه بایـد بکنـد؟ حضـرت پاسـخ داد: بـرای حفظ نظـام و بیضـه اسلام باید بجنگـد. راوی 
پرسـید: یعنـی جهـاد کنـد؟ حضـرت پاسـخ داد: نـه مگـر وقتی کـه از جانـب دشـمن برای 
سـرزمین مسـلمین و جامعـه آن هـا احسـاس خطـر کنـد؛ آیـا تـو فکـر نمی کنی اگـر رومیان 
بخواهنـد وارد سـرزمین مسـلمین شـوند، بایـد از آن هـا جلوگیـری و ممانعت به عمـل آورد! 
بنابرایـن آن شـخص در درجـۀ اول فقـط مرزبانـی می کنـد و نـه جنـگ؛ امـا اگـر از حملـۀ 
اجانـب بـرای نظـام و بیضـه اسلام و مسـلمین بترسـد، باید بجنگـد. در این صـورت به نیت 
دفـاع از خـود و مسـلمین می جنگـد و نه به عنوان حمایت از سـلطان؛ بـرای اینکه اگر اسلام 
و نظـام مسـلمین منهـدم شـود و از هـم بپاشـد، نـام رسـول خـدا از میـان خواهـد رفـت )حر 

عاملـی، 1409، ص. 147(.
همچنیــن روایات متعددی از ســوی معصومین)علیهم الــسلام( در رابطه بــا ارزش مرزبانی و 
حفظ ثغور مســلمین ثبت و ضبط شده اســت که نشانگر اهمیت سرزمین ها و کیان اسلامی 
است. برای نمونه رسول خدا)ص( در رابطه با اهمیت مرزبانی و حفاظت از ثغور سرزمین های 
اسلامی فرموده‌ است:‌ »یك روز مرزداری در راه خدا از دنیا و آنچه در دنیاست بهتر است« 

نََيِدِّ وََ لا تََتََفََرََّقُُوا فيه«؛ »دين را برپا داريد و در آن تفرقه  اندازى مكنيد« )شوری: 13(. قمُُيوا ال
َ
نْْ أَ

َ
1. »أَ
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)بخاری، 1371، ج 4، ص. 32(. یا فرموده است: »یك روز حفاظت از مرزهای كشور اسلامی 
بهتر است از هزار روز حفاظت از غیرمرز ها«1 )محقق حلی، 1408، ص. 312(.

همچنیـن عقـل نیـز به عنـوان یکـی از منابع فقـه اسلامی به حراسـت از سـرزمین‌ و منافع 
میهنـی امـر می کنـد. حفـظ تمامیـت سـرزمین، منافـع و اقتـدار میهنـی، از مسـائل جدید و 
نویافتـه بشـری نبـوده و در تمامـی ادوار تاریخـی بشـر موردتوجـه بـوده اسـت. ابـن خلدون 
از متفکریـن اسلامـی، بـا توجـه بـه فطـری بـودن زندگـی اجتماعـی بـرای انسـان، وجـود 
حکومتـی مقتـدر و سـرزمینی یکپارچـه را از ضروریـات حیـات سـالم بشـری عنـوان نموده 

اسـت )ابـن خلـدون، 1987، ج 1، ص. 225(.
در طول تاریخ بشــری، انســان ها همواره باوجود اتحاد و وحدت، سیر پیشرفت مادی و 
معنوی را طی کرده و همیشــه تشــتت و چندگانگی مانع پیشرفت حقیقی ایشان بوده است. 
وجود وحدت در میان انســان ها خصوصاًً که این وحدت منشــأ روحانی و الهی داشته باشد 

می تواند مانع از بین رفتن انرژی و عمر انسان ها شود.
بنا بر مستندات ارائه شده مبنی بر اصرار شارع مقدس بر حفظ وحدت اجتماعی مسلمین 
و اجتنــاب از هرگونه تشــتت و پراکندگــی و همچنین مصادیق متعــدد حفاظت از تمامیت 
سرزمینی دار الاسلام در دورۀ شرعیه )پیامبر مکرم اسلام و ائمه اطهار( که به سیرۀ متشرعه متصل 
گردیده اســت؛ و همچنین پیروی از ضروریات عقلی، فقه اسلامی حفظ تمامیت سرزمینی 
دار الاسلام را واجب شمرده و آن را وظیفه سطوح مختلف جامعه اعم از آحاد امت اسلامی، 
حکومت مســتقر و نیرو های نظامی جامعه مســلمین می داند. این وظیفــه ازجمله واجبات 

کفایی است.

1. در صحیفه سجادیه مناجاتی از حضرت زین العابدین امام علی بن حسین)ع( با عنوان »مناجات اهل الثغور« 
نقل شده است )علی‌ بن حسین، 1379، ص. 256( که نگاه حضرت به موضوع حفاظت و حراست از مرز ها 
را به خوبی نمایش می دهد. نکته قابل توجه آنجاست که امام در حالی این مناجات را زمزمه و ثبت فرموده اند 
که حکام جائر بر منبر رسول خدا مسلط بودند. در بخش هایی از مناجات مذکور آمده است: »پروردگارا 
ثغور و سرحدات مسلمین را به عزت و جلال خود محفوظ بدار و سپاهیان اسلام را که به حمایت و پاسداری 

مرزهای مملکت اسلامی همت گماشته اند به قوت و قدرت کامل خود یاری کن«.
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6. نگاه امام خمینی به حفظ و حراست از تمامیت سرزمینی
امام خمینی به عنوان یکی از فقهای برجسته در قرن گذشته، سرزمین را یک ارزش و موهبت 
الهی دانســته‌ و حفظ تمامیت سرزمینی را اساس امنیت و رشد اجتماعی عنوان نموده است. 
فتوای فقهی ایشــان دراین باره صریح و روشن است: »حفظ ثغور اسلام جزءِِ فرايضى است 

كه هيچ فريضه  اى بالاتر از آن نيست« )امام خمینی، 1385، ج 16، ص. 465(.
امام در ســاماندهی نظریه ولایت فقیه نیز به وظیفــه حکومت برای حفظ تمامیت ارضی 

کید نموده و می نویسد: تأ
هيــچ كس نمىتواند بگويد ديگر لازم نيســت از حــدود و ثغور و تماميت ارضى 
وطــن اسلامی دفاع كنيم؛ يا امروز ماليات و جزيه و خراج و خمس و زكات نبايد 
گرفته شود؛ قانون يكفرى اسلام و ديات و قصاص بايد تعطيل شود. هر كه اظهار 
كند كه تشــيكل حكومت اسلامى ضرورت ندارد، منكر ضرورت اجراى احكام 
اسلام شــده و جامعيت احكام و جاودانگى دين مبين اسلام را انكار كرده اســت 

)امام خمینی، 1381، صص. 27-28(.
ایشان در سال 1358 و در کوران تحرکات تجزیه طلبانه در مرزهای کشور، در جلسه ای 
با دانشــجویان دانشــگاه تهران و خطاب به گروه های تجزیه طلب کــه به ظاهر گرایش های 

مردمی و توده ای هم داشتند می گوید:
مـا كـه مىخواهيـم جلوى اجنبـى را بگيريـم، مىخواهيم مملكتمـان كي مملكت 
باشـد، مىخواهيـم مسـتقل باشـد، مىخواهيـم تجزيه نشـود، چطور رفتيـد افتاديد 
اطـراف مملكـت و بـا هـر بسـاطى كـه مىتوانيـد مىخواهيـد تجزيـه را درسـت 
كنيـد؟ شـما خدمتگـزار ايـن مملكـت هسـتيد؟ اگـر خدمتگزاريـد چطـور تجزيه 
مىخواهيـد بكنيـد يـك مملكـت را؟ ايـن تجزيـه بـه نفـع يكسـت؟ بـه نفـع ايـران 
اسـت؟ بـه نفـع ملـت ماسـت؟ يـا آن هـم بـه نفـع ديگـران اسـت؟ )امـام خمینی، 

1385، ج 8، ص. 137(.
استقلال و حق حاکمیت، یک »حق«  وی همچنین »تمامیت سرزمینی« را همچون 
ملی دانسته و صدمه به آن را تهدیدی از سوی قدرت های جهانی می شمرد. برای نمونه امام 
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در پیام خود به لئونید برژنف1 اظهار داشته است: »اميد است به همان گونه كه در پيام خود 
آرزو كرده  ايد احترام به حق حاكميت ملت ها و تماميت ارضى كشورها و عدم مداخله در 
امور ديگران پيوسته مورد توجه شما و ساير رهبران جهان باشد« )امام خمینی، 1385، ج 12، 
ص. 342(. ایشان همچنین در پیام دیگری به نامبرده اقدام علیه تمامیت سرزمینی کشور ها 
را برخلاف موازین بین المللی و صلح جهانی خوانده اند: »اميدواريم كه صلح جهانى بر 
پايه استقلال ملت ها و عدم مداخله در امور كيديگر و مراعات اصل حفظ تماميت ارضى 
كشورهاى منطقه بنا گردد و هر گونه تعرضى به كشورهاى دنياى سوم و اسلامى و بخصوص 

در اين منطقه بر خلاف موازين است« )امام خمینی، 1385، ج 12، ص. 153(.
همچنین امام خمینی ســرزمین را مایۀ قدرت دولت های اسلامی دانسته و معتقد است، 
یکی از راه های دشمنی کفار برای تضعیف دین و حکومت های دینی »تکه تکه کردن« این 

سرزمین هاست. برای نمونه ایشان در رابطه با امپراتوری عثمانی بیان می دارد:
بعدازاینکــه در آن جنگ- با آن بســاط- غلبه پيدا كردنــد، تجزیه کردند دولت 
عثمانــى را بــه دول بســيار كوچك كوچك. براى هــر كي از آن ها هــم يا اميرى 
قرار دادند يا ســلطانى قــرار دادند يا رئيس جمهورى قرار دادنــد؛ آن ها در قبضه 
مســتعمره  چي ها و ملــت بيچاره در قبضه آن ها. با اين وضــع كي دولت عثمانى با 
آن مجــد را زمين زدند. ... اين دولت عثمانى در تحت ظل خلافت اسلامى، در 
تحت ظل اتكاى به قرآن مجيد، آن مجد را داشت. بعدازآنکه تجزيه شد، در زمان 
ما، در زمان آتاتورك خبيث، اسلام را در آنجا الغا كردند؛ و الآن دولت تريكه دولت 

مسلم نيست )امام خمینی، 1385، ج 1، ص. 375(.
در جای دیگر ایشــان واگرایــی و قوم گرایی که منجر به جدایی ســرزمین های اسلامی 
می شود را طریقه استعمارگران دانسته و آن را مسیری برای تسلط بر جوامع اسلامی و انسانی 

عنوان کرده است:
از كارهــاى ديگرى كه كردند اين اســت كــه بين طوايف مقابلــه مىاندازند كه 
]نتوانند[ مجتمع باشند. ترسيدند كه اگر اسلام باشد همه مجتمع مىشوند، اسلام 

1. صدر هیئت رئیسه اتحاد جماهیر شوروی
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را خواســته  اند بزنند. اگر علما و روحانيون باشــند همه را تحت كي بيرق مىبرند، 
علمــا را بايد از بين ببرند. خوب، حالا به اين قدر هــم كفايت نكردند؛ بين خود 
مردم جداىي بيندازند. با تبليغات، كردســتان، بلوچســتان، بختيارى، خراسان، در 
داخل ايران، پاكســتان و ايــران، ... اينها را از هم جدا كردنــد؛ تكه تكه كردند. 
مســلمين را از هم جدا كردند؛ تكه تكه كردنــد. در اين جنگ عمومى كه غلبه 
پيدا كردند آن ها عليه عثمانى كه كي دولت بسيار بزرگى بود و از مصر تا حجاز تا 
خيلى جاهاى ديگر بود، اين را تكه تكه كردند و هر جايش را به كي كســى دادند 

)امام خمینی، 1385، ج 7، صص. 391-392(.
امام اساســاًً هدف خود از مبارزه با طاغوت و تشــکیل حکومت را حفظ و حراست از 
تمامیت ســرزمینی کشور عنوان نموده است. ایشــان در اولین روزهای تبعید خود به نجف 
اشرف و در پاسخ به ابراز همدردی علمای اصفهان هدف خود از تقابل با حاکمیت پهلوی 
و تحمل تبعید و آزار حکومت طاغوت را دفاع از اسلام و جلوگیری از تسلط کفار و دستبرد 
ایشــان به تمامیت ارضی کشــور های مسلمان اعلام نموده اســت: »اين تبعيدها و حبس ها 
و زجرهــا، كه بــراى دفاع از احكام مترقيه اسلام و دفع تســليط اجانب به بلاد مســلمين و 
جلوگيرى از دستبرد به استقلال و تماميت ارضى ممالك اسلامى است ... حوزه  هاى مقدسه 
علميه و دانشــگاه های قديم و جديد و طبقه جوان ملت هاى بزرگ اسلام بايد خودشــان را 
مجهز كنند... اسلام محتاج به دفاع بيشــترى است« )امام خمینی، 1385، ج 2، ص. 58( یا در 
تدوین نظریه حکومت اسلامی اظهار داشــته اســت: »از طرف ديگر، احكامى كه راجع به 
حفظ نظام اسلام و دفاع از تماميت ارضى و اســتقلال امت اسلام اســت، بر لزوم تشــيكل 

حكومت دلالت دارد« )امام خمینی، 1381، ص. 33(.
پس از انــقلاب اسلامی و آغاز تحرکات تجزیه طلبانه در کشــور، امام این تحرکات را 
غیرمردمی و بدون پایگاه اجتماعی دانسته و معتقد به ایفای نقش بیگانگان در این زمینه بود. 

ایشان در این رابطه می گوید:
اين غائله آذربايجان و غائله كردســتان، یک چیزی نيســت كه ملت آذربايجان و 
ملت كردســتان بخواهند، كي مســئله تحميلى است؛ و از ســابق امر دكيته شده. 
توطئه شــده. اين مسائل پيش مىآيد، همچو كه در كردستان مطلبى پيش مىآيد. 
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اشــخاص از همه ايران مجتمع مىشوند آنجا. اينهاىي كه توطئه  گر هستند، از همه 
ايــران جمع مىشــوند آنجا. آن وقت با اينكه ملت كردســتان، همــه، هر كس با 
ما ملاقات كرده، كاغذها نوشــته، آن‌ها »جمهــورى اسلامى« را مىخواهند و نه 

تجزيه مىخواهند و نه چيزهاى ديگر )امام خمینی، 1385، ج 11، ص. 199(.

1-6. متولیان حفظ و حراست از تمامیت سرزمینی از منظر امام خمینی
امام خمینی پیش از هر چیز دین مبین اسلام را حافظ بقای استقلال و تمامیت ارضی کشور 
دانســته اند. ایشان علما و روحانیون را به حفظ و حراست از سرزمین اسلامی فراخوانده اند: 
»حفظ اســاس اسلام كــه حافظ و نگهبان اســتقلال و تماميت كشــورها و ضامن عدالت 
اجتماعى و آزادی ها اســت...« )امام خمینی، 1385، ج 3، ص. 267( بر همین مبنا ایشــان علما 
و حوزه های علمیه را حافظ تمامیت ســرزمینی کشور شــمرده اند. »بايد ملت اسلام بدانند 
خدمت هايــى كه علماى دين به كشــورهاى اسلامى در طول تاريخ كرده  اند قابل شــمارش 
نيســت. در همين اعصار اخير، نجات كشور از ســقوط قطعى مرهون مرجع وقت »مرحوم 
ميرزاى شــيرازى« و همت علماى مركز بود. حوزه  هاى علميه و علماى اعلام هميشه حافظ 
اســتقلال و تماميت ممالك اسلامى بوده  اند« )امام خمینی، 1385، ج 2، ص. 397( یا خطاب به 
علمــا و روحانیون نجف آباد می گوید: »اميد اســت حضرات اعلام، بيش از پيش، خود را 
براى تفانى در راه احكام مقدســه اسلام و اســتقلال و تماميت ممالك اسلامى مهيا و مجهز 
فرمايند و از پيشــامدهاى ناگوار كه در راه حق و حقيقت براى آن ها رخ مىدهد، هراس به 

خود راه ندهند« )امام خمینی، 1385، ج 2، ص. 62(.
امام خمینی معتقد است وظیفه حفظ و حراست از تمامیت سرزمینی دار‌الاسلام در دورۀ 
غیبت بر عهدۀ فقهای عادل است و ایشان از طریق تشکیل حکومت وظیفۀ حفاظت از ثغور 
مسلمین را دارند: »فقط فقهاى عادلند كه احكام اسلام را اجرا كرده نظامات آن را مستقر 
م‏ىگردانند، حدود و قصاص را جارى م‏ىنمايند، حدود و تماميت ارضى وطن مسلمانان را 
پاسدارى مك‏ىنند. خلاصه، اجراى تمام قوانين مربوط به حكومت به عهده فقهاست« )امام 

خمینی، 1381، ص. 72(.
همچنین امام خمینی حکومت را یکی از ارکان اصلی حفاظت و حراست از تمامیت 
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سرزمینی می‌دانند. ایشان در کتاب ولایت فقیه خود یکی از دلایل اصلی تشکیل حکومت 
در اسلام را حفظ تمامیت سرزمین اسلامی بیان نموده‌اند: »احكامى كه راجع به حفظ نظام 
اسلام و دفاع از تماميت ارضى و استقلال امت اسلام است، بر لزوم تشيكل حكومت دلالت 
عِِدّّوا لََهُُمْْ مََا اسْْتََطََعْْتُُمْْ مِِنْْ قُُوََّةٍٍ وََ مِِنْْ رِِباطِِ الْْخََيْْلِِ« كه امر به تهيه و 

َ
دارد. مثلًاً اين حكم: »وََ أَ

تدارك هر چه بيشتر نيروى مسلح و دفاعى به طور كلى است« )امام خمینی، 1381، ص. 33(.
ایشــان نیروهای نظامی را به عنوان رکن حاکمیت مسئول حفاظت و حراست از تمامیت 

سرزمینی و مرزهای کشور معرفی نموده اند:
در آغاز پيروزى انقلاب اسلامى ايادى شرق و غرب و آن ها كه صداقت و امانت 
و دین داری و ميهن دارى ارتشــيان را در حماســه پيروزى درك نكرده بودند، كمر 
به نابودی ارتش بســتند و با شعارهاى به ظاهر انقلابى و فريبنده مصمم به انحلال 
آن و غارت سلاح ها و نابودى امكانات دفاعى كشــور شدند و چه بسا ساده  لوحان 
نيز تحت تأثير القائات آنان راه اين هدف شــوم را هموار نمودند كه خداوند متعال 
كشــور و انقلاب اسلامى ما را از توطئه شــوم آنان رهاىي بخشيد و ارتش سرافراز 
ايران اسلامى همچون برق و صاعقه بر سر توطئه گران كه در گوشه و كنار مرزها 
خواب تجزيه ايران را در سر پرورانده بودند فرود آمد و كردستان و گنبد و تركمن 
صحرا گورســتان كــوردلان گرديد كه همه اينها از افتخــارات تاريخى و فراموش 

ناشدنى ارتش قهرمان است )امام خمینی، 1385، ج 21، صص. 355-356(.
همچنین ایشان در پیامی به فرماندهان و مسئولان سپاه پاسداران انقلاب اسلامی1 »دفاع 
مقدس« را ضامن »اســتقلال و تمامیت ارضی کشــور و شکســت طرح های توسعه طلبانه 

دشمنان انقلاب اسلامی « عنوان کرد )امام خمینی، 1385، ج 21، ص. 133(.
امــام خمینی علاوه بــر حکومت و نیروهــای نظامی، آحاد ملت را عهــده دار حفظ و 
حراســت از تمامیت سرزمینی دانسته و هوشــیاری و آمادگی ایشان برای حفظ سرزمین های 

اسلامی را ضامن جلوگیری از تجزیه و تضعیف امت اسلامی می دانست:
آن هایی كه انحراف داشــتند و دارند، خيال مكىردند كه اگر رژيم شاهنشاهى از 

1. پیام امام به فرماندهان و مسئولان سپاه )رسالت فرماندهان سپاه در زمان صلح( در تاریخ 1367/06/26
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بيــن بــرود، اسلام و ايران و همه جهاتى كه در ايران هســت از بين خواهد رفت و 
ايــران تجزيه خواهد شــد به دو قدرت، غافل از اينكــه اسلام و ملت اسلامى اگر 
هوشــيار باشد و اگر توجه به مسائل داشــته باشد، مىتواند در مقابل همه قدرت ها 
بايســتد و مىتواند منحرفين را به جای خودشان بنشــاند و مىتواند اداره كشور را 
بهتر از زمان هاىي كه ظلم و ســتم بر اين كشــور احاطه داشت بكند )امام خمینی، 

1385، ج 16، ص. 75(.
ازنظــر امام خمینی مهم ترین راهبرد برای حفظ ارکان قدرت ازجمله تمامیت ســرزمینی 

کشور، هوشیاری ملت و اتحاد ایشان بر سر حفظ منافع ملی و تمامیت سرزمینی است:
اينها مىخواهند كردستان را از ايران اصلًاً كنار بگذارند و ببرند سراغ یک چیزهای 
ديگــرى. نمىخواهند خدمت به شــماها بكنند، قصد خدمت نيســت. قصد اين 
اســت كه ايران را تکه تکه اش بكنند و بعد هم كي كودتا درســت كنند و تمامش 
كنند، همه  اش تحت نظر ديگران و همان برنامه  هاى ســابق و همان بســاط سابق را 

مىخواهند درست بكنند.
بيدار بشــويد! ملت ما بايد بيدار بشــود. ملتى كه توانســت با تواناىي خودش و با 
مشــت محكم خودش، توى دهن تمام قدرتمندها بزند، اين ملت قدرتمند است؛ 
لكن بايد وحدتش را حفظش بكند. اگر وحدتش را حفظ كند، قدرتمند اســت؛ 
يعنى خدا همراه اواست. اگر شــما وحدتتان را حفظ كنيد يََدُُ اللََّهِِ مََعََ الْْجََمََاعََةِِ. با 

جماعت شما خدا هست )امام خمینی، 1385، ج 10، صص. 296-297(.

نتیجه گیری
تمامیت سرزمینی در عرف عقلا و علم جغرافیای سیاسی، به مالکیت و حاکمیت یک واحد 
اجتماعی بر یک محدوده جغرافیایی در شــکل زمین و منابع مادی گفته می شــود؛ این معنا 
نه تنها در فقه اسلامی بلکه در قوانین بین الملل نیز تثبیت شــده و در بسیاری از متون حقوقی 

بین المللی به رسمیت شناخته می شود.
در عرف عقلا »حفاظت و حراست از تمامیت سرزمینی« به جهت اهمیت بالای حفظ 
وحــدت اجتماعی و رعایــت مصالح ملت امری لازم و ضروری اســت. این مهم نه تنها در 
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اندیشــه و گفتار معمار کبیر انقلاب اسلامی امام خمینی بلکه در قانون اساســی کشور نیز 
با قاطعیت ذکرشده و ارکان مختلف ملت و حکومت موظف به رعایت لوازم آن شده اند.

کید بر حراســت از تمامیت سرزمینی کشور، این موضوع را یکی  امام خمینی علاوه بر تأ
از مهم ترین محور های مبارزه خود با رژیم طاغوت و تشــکیل حکومت اسلامی عنوان نموده 

و از ابتدا نهضت اسلامی را با هدف حراست از تمامیت سرزمینی دار‌الاسلام آغاز نموده‌اند.
در آثار به جای مانده از ایشــان، دین مبین اسلام ضامن حفظ ســرزمین ها دانســته شده 
و علاوه بر حکومت، اقشــار مختلف مــردم ازجمله نیرو های نظامــی، علما و روحانیون و 
همچنین عموم اقشــار مسئول حراست از تمامیت ســرزمینی در مقابل تجزیه طلبان داخلی و 
دشمنان بیرونی معرفی شده اند. درمجموع از منظر امام خمینی دفاع از سرزمین اسلامی )دار 

الاسلام( بر همۀ مسلمین واجب شرعی است.
امروزه بــا توجه به افزایش تحــرکات گروه های تجزیه طلب و حمایت های رســانه ای و 
لجســتیکی رقبا و دشــمنان ایران اسلامی از ایشان لازم است، پژوهشــگران، اندیشمندان و 
قانون گذاران بار دیگر بر نگاه و شــیوه امام خمینی در رابطه بااهمیت حفظ و حراســت از 
تمامیت ســرزمینی کشــور اسلامی تمرکز نموده و با تأمین خلأهــای اجتماعی، فرهنگی و 

تقنینی این موضوع در کشور، موجبات تقویت همبستگی ملی را فراهم آورند.
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Introduction
This article examines the criteria for distinguishing the authenticity and inauthenticity 
of mystical perceptions (revelation and intuition) from the viewpoint of Imam Khomeini 
(RA). Given that the mystical experiences of non-infallible humans are always 
susceptible to error, mixing with egoistic illusions, or satanic inspirations, providing 
reliable criteria to distinguish authentic from false perceptions is an undeniable 
necessity in Islamic mysticism. This research, using a descriptive-analytical method 
and library resources, extracts and explains Imam Khomeini’s intellectual framework 
in this regard.

Literature review
Discussions related to measuring mystical experiences have been raised in the works 
of great mystics such as Ibn Arabi, Qaysari, Roozbahan Baqli, Sā’en al-Din Torka, and 
contemporary figures like Ayatollah Javadi Amoli. They emphasized the possibility of 
error in the revelations of non-infallibles and proposed criteria such as the Qur’an, Sunnah, 
intellect, and the guidance of a guide. However, no research had specifically addressed 
Imam Khomeini’s criteria, and this article seeks to fill this gap.

Research Findings

Imam Khomeini’s Fourfold Criteria:
Imam Khomeini introduced four main criteria for distinguishing correct from incorrect 
mystical perceptions:

1. The Greater Criterion (The Holy Qur’an):
The Qur’an is the infallible, comprehensive criterion for measuring all states, actions, and 
observations of the wayfarer.
The wayfarer is obliged to measure all his heart conditions and revelations against the 
verses of the Qur’an.
According to Imam Khomeini, the Qur’an is not merely a book of stories; it is a 
comprehensive guide for the spiritual journey towards God.

2. The Lesser Criterion (The Sunnah of the Infallibles (AS)):
The conduct, tradition, and statements of the Prophet (PBUH) and the Ahl al-Bayt (AS), as 
the true interpreters of the Qur’an, are the second and complementary criterion.
Any observation or revelation that contradicts Shari’ah standards and the teachings of the 
Infallibles is false and unreliable.
Spiritual wayfaring without holding fast to the Wilāyah of the Ahl al-Bayt (AS) leads to 
misguidance and Satan.

3.The Mystic Himself (Intellect and Inner States):
This criterion is considered an innovative and specific point in Imam Khomeini’s view.
Sound intellect enlightened by the light of innate nature (Fiṭrah), which is blended with 
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religious teachings, can assist the wayfarer in the initial distinction between truth and 
falsehood.
By examining his own intention and the effects and states that occur after a revelation (such 
as peace, attention to God, or conversely, anxiety and pride), the wayfarer can discern its 
nature. Divine inspirations usually bring peace and goodness.
 
4. The Perfect Guide:
The presence of an aware and complete guide and mentor, who has mastery over the states 
of the wayfarer and the intricacies of the path, is necessary for correcting and explaining 
mystical perceptions.
A perfect guide can discern the wayfarer’s observations, which may be mixed with illusions 
or satanic inspirations, and save him from misguidance.
Imam Khomeini emphasized the necessity of absolute submission to the instructions of 
such a guide.

Conclusion
From Imam Khomeini’s perspective, the mystical perceptions of non-infallible humans, 
due to the possibility of mixing with egoistic temptations and satanic inspirations, require 
measurement against reliable criteria.
These criteria are presented as a fourfold system: the Qur’an (Greater Criterion), the 
Sunnah of the Infallibles (Lesser Criterion), the mystic himself (intellect and inner states), 
and the perfect guide.
Together, these four criteria create a secure framework for the wayfarer, enabling them, 
on the intricate path of spiritual wayfaring, to distinguish authentic perceptions from false 
ones and remain protected from deviation.
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مقدمه
در هر علمی ملاک ها و معیارهایی برای ســنجش گزاره های مطرح  شــده در آن علم وجود 
دارد تــا از آن طریــق نظرات ارائه  شــدۀ مرتبط بــا آن علم مورد ارزیابی قــرار گیرد و میزان 
صحت وسقم آن ها مشخص و مسیر درستی برای دستیابی به دانش مطابق با واقع فراهم شود. 
دانشــمندان علوم تجربی و عقلی معمولًاً برای دسترسی به واقع از حس و عقل بهره می برند؛ 
اما در عرفان که به عنوان اشرف علوم شناخته شده است؛ »کشف و شهود«، پس از »وحی«، 
به عنوان دومین روش شناخت1، طریق دریافت حقایق هستی است و عارف با استفاده از آن، 
حقیقت را رؤیت می کند. اینجا باید یادآوری شــود که هرچند ممکن اســت وحی، نوعی 
تجربه دینی شــمرده شــود؛ ولی ویژگی های خاص خودش )مثل حقانیت و صحت قطعی( 
را دارد و کاملًاً بــا تجربه دینی متمایز اســت )شــیروانی، 1382، ص. 118(. در محیط اسلامی 
برای انتقال مفهوم »معرفت عرفانی« معمولًاً از اصطلاحاتی همچون »کشــف«، »شهود«، 
»مشاهده«، »معرفت«، »معاینه«، »اشراق«، »الهام« و »ذوق« استفاده می شود که هر یک 
از عناوین شــاید بر نوع، بُُعد یا ســاحت خاصی از مشــاهدات دلالت کند. این مفهوم را با 
نگاهــی اسلامی می توانیم »دریافت های عارفانه« بنامیم. درحالی که محققان غربی آن را با 
واژه هایی همچون »تجربه« یا »تجربه دینی« معرفی می کنند. دانشــمندان علم روانشناسی و 
فیلســوفان دینی از اواخر قرن نوزدهم میلادی به موضوع تجربه عرفانی توجه داشته اند. طبق 
نظر برخی از پژوهشــگران »ویلیام جیمز« شــروع‌ کننده این موضوع در قالب »بررسی انواع 

تجربه دینی« بوده است )موحدیان عطار، 1388، صص. 385 ـ384(. 
با توجه به جایگاه والای مکاشفات عرفانی در علوم دینی، احتیاج چنین معرفتی به ملاک و 
میزان، شدیدتر از سایر علوم خواهد بود )آشتیانى، 1370، ص. 591(؛ بنابراین سالک جهت محروم 
نشدن از حقیقت کشف  شده به بهانۀ القای شیطانی، نیازمند معیار است تا او را در تمییز صواب 
از خطا همراهی کند. لذا سالک الی الله ناگزیر است وسیله و ابزاری در اختیار داشته باشد که 
بتواند به‌واسطۀ آن مشاهدات صحیح را تشخیص دهد. چون گاهى مکاشفات به دلیل سبقت 

1. آیت الله جوادی آملی روش های شناخت را شش قسم دانسته اند: 1. وحی؛ 2.کشف و شهود؛ 3. عقل 
و براهین عقلی؛ 4. نقل و شواهد روایی؛ 5. ریاضی؛ 6. تجربی )جوادی آملی، 1384 صص. 105 ـ 87(. 
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خواطر نفسانى بر این واردات، منصبغ به لون احكام نفس مىگردد، و یا اینکه مشتبه به واردات 
شیطانى و جنى می شود؛ لذا میزان و معیارهایی جهت تشخیص واردات »رحمانى و ملىك« و 

»شیطانى و جنى« در كتب اهل سلوك ذکر شده است )آشتیانی، 1370، ص. 628(. 

1. پیشینه
برخی از اصول عام و کلی ســنجش در آثار کهن عرفانی همچون فتوحات مکیه ابن عربی، 
مفاتیح الغیب صدرالدین قونــوی، قواعد التوحید ابوحامد محمد اصفهانی، مصباح الانس 
محمــد بن حمزه فناری، تمهید القواعد صائن الدین ترکه اصفهانی مورد اشــاره و بررســی 
قرار گرفته اســت. از آثار متأخرین نیز می توان عین نضاخ و معرفت شناسی در قرآن آیت الله 
جوادی آملی، فلسفه عرفان سید یحیی یثربی و معیار سنجش گزاره های شهودی - وجودی 

علی فضلی را ذکر کرد که به تبیین و تحلیل این موضوع پرداخته اند.  
طبــق بررســی های انجام گرفته، تابه حال کتاب مســتقلی با موضوع معیارهای ســنجش 
صحت وســقم تجربه های دینی و مکاشــفه های عرفانی نگارش نشده است؛ اما در برخی از 
کتب عرفانی و معرفت شناســی به اجمال و یا به تفصیل مطالبی ذکر شــده است. آنچه مسلم 
است این است که بسیاری از عرفا معتقدند، با توجه به اینکه گاهی ساخته و بافته های خیال 
و احیاناًً القائات شــیطانی در جامه کشــف و شهود و تجربه دینی برای سالک جلوه می کند 
و بدین وسیله حق با باطل آمیخته می گردد؛ پس نیازمند معیار و میزانی برای صدق یافته های 

شهودی هستیم. 
1. ازنظر ابن عربی نقص در ادراک ظاهری و باطنی، به ســوء مزاج جســمی و معنوی 
مربوط است. و هر نوع سوء مزاج یا مربوط به طبیعت شخص است، یا امری عارضی است. 
نوع طبیعی آن قابل درمان نیســت؛ اما نوع عارضی جسمی با علم طب درمان شدنی است و 
نوع روحانی آن با تفکر صحیح دربارۀ مرگ و آخرت و امثال آن و اکتساب صفات حمیده 

درمان پذیر است )ابن عربی، بی تا، ج1، ص. 166(. 
قیصری در مقدمه خود بر شــرح فصوص الحکم به این مسئله اشاره کرده و گفته است 
که چنین نیســت که معارف و مکاشفات عرفانی همواره مصون از خطا و اشتباه باشد، بلکه 
در بســیاری موارد آنچه مکاشفه و شــهود حقیقت به نظر می رســد، درواقع ساخته خیال و 
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جزو القائات شــیطانی است که نه تنها پرده از حقیقت برنمی گیرد، بلکه حقیقت را واژگونه 
می نمایاند و موجب گمراهی و ضلالت می شــود. وی در فصل هفتم مقدمه اش بر فصوص 
الحکم، در بیان صحت مشــاهدات می گوید: در مورد مشــاهداتی که متعلق به امور دنیوی 
نیســت، بلکه مربوط به حقایق علوی و آســمانی اســت، میزان و معیار بــرای تمیز خطا از 
صواب، ســبب خیر بودن مشــاهده، عدم تغییر ســریع آن و متوجه ســاختن سالک به ذات 

مقدس حق است )ر.ک. به: قیصری، 1375، صص. 112 – 111(. 
2. شــیخ روزبهان بقلی شیرازی در غلطات السالکین می گوید: »... در خلوت بی حال 
قوم نتوان نشست وگرنه، مرض و مالیخولیا بیش باشد که حال و کشف. و غلط دیگر ضعفا 
راســت؛ در عالم خیالات باشــند و تمثیلات بینند و پندارند که آن کشــف است. و ذات و 
صفات حق را مانند نهند. متهم اند و خیال پرست. نعوذبالله من شوم خاطرهم« )بقلی شیرازی، 

1381، ص. 105(. 
3. ازجمله عرفای بزرگی که به این مطلب توجه کرده که در ادراک شــهودی نیز خطا 
راه دارد و باید سراغ معیاری برای تشخیص خطا از صواب رفت، صائن الدین علی بن محمد 
ترکه است که در کتاب عمیق تمهید القواعد یادآور می شود که سالک مشاهد نیز گاهی در 
ورطه خیالات فاســده قرار می گیرد و پندار را حقیقت به شــمار می آورد، و ازاین رو نیازمند 
میزان و معیاری اســت کــه او را از این خطا مصون دارد، و ازاین رو برای تشــخیص حق از 
باطل در علوم عرفانی نیز نیاز به ابزار و ملاکی اســت که با آن بتوان خطا را از صواب تمیز 
داد. چنان که علم منطق برای فلســفه چنین نقشی را ایفا می کند، و اگر چنین وسیله ای برای 
تمیــز حق از باطل در دریافت های گوناگون عرفانی نباشــد، هیچ یــک از آن ها قابل اعتماد 
نبوده و درنتیجه راه عرفان، راهی کامل و تام نخواهد بود. ابن ترکه در کتاب تمهید القواعد 
می گوید: یکی از ابزار و میزان های صدق یافته های حضوری و شهودی، همان علوم برهانی 

و نظری و ازجمله منطق است )ابن ترکه، 1360، ص. 273(.
وی در پایــان کتاب پــس از بیان حقیقت دو راه برهان و عرفان و تشــریح آن مقدار از 
تصفیه که به عنوان مبدأ مشــترک از شــروط عامه هر دو راه معرفت شمرده می شود به برتری 
عرفان نســبت به برهان اشــاره می کند و یادآور می شود که کشــف و شهود عرفانی همواره 
مصون از خطا و اشتباه نیست، ازاین‌رو نیازمند میزانی است که او را از این خطا مصون دارد. 
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برای تشــخیص حق از باطل در علوم عرفانی نیز نیاز به ابزار و ملاکی اســت؛ چنانچه علم 
منطق برای فلسفه چنین نقشی را ایفا می کند )ابن ترکه، 1360، ص. 273(.

4. جــوادی آملی نیز درزمینۀ راه یابی خطا و اشــتباه در ادراک و شــهود عرفانی معتقد 
اســت که تقسیم شــناخت به درست و نادرست در علم حصولی روشــن است؛ زیرا معلوم 
بالذات، گاهی با معلوم بالعرض که خارج از حوزه ذات عالم است، مطابق می باشد و گاهی 
مخالف، ولی در علم حصولی و شــهودی درصورتی که شــاهد عین عالم منفصل را بیابد، 
هرگــز خطا در او راه نــدارد، چون تعدد و اختلاف بین علم و معلوم وجود ندارد تا مطابقت 
و عدم مطابقت در آن راه یابد، ولی گاهی خطا در آن نفوذ می کند و آن در حالی است که 
آنچه را عارف در مثال متصل خود مشــاهده می کند، مخالف با مثال منفصل است )جوادی 

آملی، 1372، ص. 470(.
وی در جای دیگر نیز دربارۀ نیاز شناخت شهودی به معیار خطا و صواب چنین می نویسد: 
بحث اثبات صواب شــناخت و تشخیص آن از خطا معمولًاً در اندیشه های حصولی و تطبیق 
قضایای منطقی تنظیم می شــود و دربارۀ علم حضوری و شــهودی مطرح نمی گردد بااینکه 
کشف ها نسبت به یکدیگر مطاردند و گاهی همدیگر را نفی می کنند و به همان دلیل که از 
تعدد اندیشه های حصولی مطارد یکدیگر، ضرورت معیار ثبوتی و میزان اثباتی صحت وسقم 
پدید می آمد، از تطارد مشــاهده های مخالف در علم حضــوری هم ضرورت معیار و میزان 

مزبور طرح خواهد شد )جوادی آملی، 1372، ص. 475(.
جوادی آملی به دو معیار مهم اشاره کرده و می گوید: شهود مشوب به خطا همان کشف 
و شــهود عرفای غیرمعصوم اســت و برای صیانت از خطا یا تنزیه آن از پیراســتگی اشــتباه 
طاری باید کشــف معصوم را اصل قــرار داد و در پرتو آن، کشــف غیرمعصوم را تصحیح 
کرد، چنان که ســالکان شــاهد به این اصل تصریح فرموده اند. ایشان همچنین گفته است: 
گرچه شــهود معصومان )ع( مصون از زیادت و نقیصت اســت و البته باید مرجع تشــخیص 
صحت وسقم شهود غیرمعصومین باشد، لیکن کیفیت ارجاع مشهود مشوب، به کشف سره 
و معصوم برای همگان آسان نیست؛ لذا در حین ارجاع، غفلتی رخ می دهد و یکی از اقسام 
مغالطه، حجاب ارجاع صحیح می شود، البته راه ارتباطی نظری به بدیهی معصوم است و اگر 
رونده آن را درســت طی کند مصون از خطا خواهد شــد. لذا قوانین منطقی را میزان عاصم 
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نامیده اند، لیکن رونده گاهی در حین ســلوک به دام یکی از مغالطه ها گرفتار می شــود؛ اما 
این آخرین راه علاج شناخت صحیح است )جوادی آملی، 1372، صص.478 - 477(.

6. در دو مقاله ذیل الذکر به صورت مستقل به معیارهای سنجش صحت وسقم تجربه های 
عرفانی پرداخته  شده است: 

الف. معیارهای صحت شهودات عرفانی: در این پژوهش، بداهت )یقین آوری(، عقل، 
مطابقت با متون دینی، مطابقت با احکام دینی، شیخ و مرشد، مطابقت با صور عقلیه در لوح 
محفوظ، اجماع اهل عرفان، آزمایش و تجربه، اثباتاًً مشخص کننده ادراکات صحیح از غیر 

صحیح معرفی شده است )افتخار و دیگران، 1390، صص. 1-30(.
ب. ملاک هــای معرفتی شــهود عرفانی: در این تحقیق، وحی، عقل، کشــف انســان 
کامل تر و کشــف معصوم، اجماع مکاشفات، ملائکه، ملاک های عام مثل حالات عارف، 

ملاک های صدق مکاشفه های عرفانی ذکر شده است )ایمانی مقدم، 1389، صص. 7-40(.
   طبق بررســی ها و مطالعــات انجام گرفته، در هیچ یــک از پژوهش های مذکور و غیر 
آن ها، موضوع معیا رهای ســنجش صحت وسقم مکاشــفات عرفانی از دیدگاه امام خمینی 

موردمطالعه قرار نگرفته است و نویسنده در این پژوهش دنبال چنین مقصودی است.  

2.  اقسام دریافت های عارفانه 
عرفای مسلمان »کشف و شهود« یا همان »دریافت های عارفانه« را که وحی، الهام، کشف، 
فیض، تجلی برخی از جنبه های آن است )آملی، 1352، ص. 480(؛ نوعی معرفتِِ وهبی )كلاباذى، 
‌1933، ص. 40( و یقین عرفانی دانسته‌اند )قشیرى،‌ 1374، ص. 162( که تنها از طریق عمل، تقوا و 

سلوک و نه از طرق دیگر حاصل شدنی است )ابن عربی، بی تا، ج 2، ص. 297(.
»معرفت عرفانی« یا »کشــف و شــهود« از منظر امام خمینی، »مكاشفه معنویه حقایق 
به واســطه اطلاع پیدا کردن بر عالم اســماء یا اعیان« اســت و طبق نظر امــام چنین معرفتی 
باارزش ترین و معتبرترین معرفت هاســت. عارف با این نوع معرفت و شناخت از طریق قلب 
خویش، حقایق خارجی را با درکی حضوری و شــهودی به نظاره می نشیند. در آثار عرفانی 
امام توجه ویژهای به موضوع »معرفت عرفانی« شــده است و ابعاد و مراتب آن مورد بررسی 
و تحلیــل قرار گرفته اســت. در این آثار برای بیــان مفهوم »تجربه دینــی« از تعابیری مثل 
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»مکاشفه«، »کشف و شهود«، و همچنین »مشاهده« یا »مشاهده حضوریه« استفاده  شده 
اســت. »کشــف و شــهود« در نگاه عرفانی امام عبارت از مشاهده اســرار و حقایق الهی 
توســط عارف با چشم دل اســت )امام خمینى، 1383، ص. 20(. در اندیشه عرفانی امام معرفت 
و مشاهده حضوریه حقایق و سرایر عرفان، »معرفت حقیقی« دانسته شده است )امام خمینى، 

1380 ، ص. 395(.
امام خمینی در باب مشــاهدات عرفانی با اشــاره به امکان کســب چنین معرفتی برای 
ســالکان الی الله می گوید: برای رهروان طریق حق و مهاجــران الی الله و طواف كنندگان 
حریم دوســت احوال، اوقات، واردات، مشــاهدات ، خطورات و اتصالاتی است. از طرف 
محبوب و معشوقشان نیز تجلیات، ظهورات، الطاف، كرامات، اشارات و جذبات است که 

در هر زمانی و حالی، به فراخور حال او برایش تجلی می شود )امام خمینى، 1416، ص. 28(.

3. خطاپذیری تجربه های عرفانی در نگاه امام خمینی
قیصری معتقد است »مکاشفات« و »مشاهدات« هم در بیداری ممکن است اتفاق بیفتد و 
هــم بین خواب وبیداری و هم در خواب. و همان طور که صدق و کذب در خواب محتمل 
اســت؛ در مکاشفات حالت بیداری نیز احتمال صدق و کذب وجود دارد چراکه برخی از 

واردات اموری خیالی و شیطانی هستند و حقیقت ندارند )قیصری، 1375، ص. 100(.
آیاتــی از قــرآن کریم نیز به مســئله القا به ذهــن و قلب، دخالت در آرزوهــا، نیت ها و 
نجواهای درونی انســان ها به وسیلۀ شیاطین اشاره دارد که نشان از احتمال خطا در شهودات 
و بیان و گزارش آن ها از طرف انســان های غیر معصوم اســت. به تصریح قرآن كریم )انعام: 
121؛ حج: 53-52؛ مجادله: 10؛ محمد: 25؛ انعام: 112(، شیطان و جنود آن و حتی اجنه از قدرت 
بالایی برخوردار هســتند و می توانند در برخی از انســان ها، تصرفات و القائاتی داشته باشند 
و همچنین این امکان را دارند که با انســان ها ارتباط برقرار کنند )کاشــانی، 1385، ص. 496(. 
بسیاری از عرفا اذعان دارند که گاهی القائات شیطانی و بافته های خیالی در لباس کشف و 
شــهود برای عارف خودنمایی می کند و درنتیجه، حق با باطل آمیخته می شود؛ لذا این گونه 
نیســت که همۀ دریافت های عرفانی، مصون از خطا و اشــتباه باشند. در تمهید القواعد نیز 
آمده اســت که کشــف و شــهود نیاز به میزان دارد چراکه ما نمی توانیم ادعا کنیم که هیچ 
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احتمال خطا و اشتباه در آن وجود ندارد؛ لذا برای تفکیک مشاهدات حق از باطل و درست 
از نادرست وجود ابزار و ملاک لازم و ضروری است )ابن ترکه، 1360، ص. 273(.

مســلماًً مهم ترین عامل در صحیح یا فاســد بودن دریافت ها، میزان طاعات و ریاضات 
شرعی و تبعیت مکاشف از دستورالعمل های دینی است؛ لذا اگر سالک در طول طریق طبق 
موازین شرعی عمل نماید دریافت های او متلبس و ممتزج به امور نفسانی و شیطانی نخواهد 
بود. بنابراین دریافت های عارفانه در کتب بزرگان این علم به دو قســم صحیحۀ قابل وثوق و 
اعتماد، و فاسد تقسیم‌ شده است. همچنین مکاشفات صحیح به »الهى و ربانى« و »ملىك 
و روحانى« و القائات فاسد به »شیطانى« و »نفسانى« منقسم مىشود. هر یک از این اقسام، 
انســان را به حق نزدیک کند، نزد شــرع اسلام، مطلوب؛ و آنچه انســان را از خدا دور کند، 
مورد نهی اســت )آشــتیانى، 1370، صص. 592 ـ 105؛ فنارى، 2010، ص. 145(. قیصری در مقدمه 
فصوص الحکم ضمن اشاره به اختلاف در مکاشفات و واردات، آن ها را به دو گونه متضاد 
»حق« یا »باطل«، و »رحمانی« یا »شیطانی« تقسیم کرده است )قیصرى، 1375، صص. 110 ـ 
111(. قیصری می گوید: وقتی نفس با خواب از عالم ظاهر فاصله گرفته و به عالم باطن سیر 
می کند معانی برایش متجســد شده و او را از عالم حقیقی یعنی عالم ملکوت دور می سازد؛ 
درنتیجه رؤیاهایش اصغاث احلام واقع می شود که به آن توجه نکرده و یا آنچه را قوه متخیله 
عیناًً تخیل می کند، می بیند )قیصرى، 1375، ص. 100(. همچنین نجم الدین رازی معتقد اســت 
احتمال تحلیل غلط دریافت های عرفانی برای شاهد، بسیار زیاد است )نجم الدین رازى، 1312، 

صص. 153 ـ 152(.
اهل معرفت در تبیین خطاپذیری شهودات معتقدند: برقراری ارتباط از طریق مثال متصل 
یا هوای نفس و یا تمثلات شیطانی موجب می شود که مشاهدات کاذب باشد. همچنین اگر 
مشاهدات سالک، خاطرات نفسانی یا القائات شیطانی متمثل شدۀ درون باشد، باز شهودات 
کل و مشــرب و  انســان کاذب خواهــد بود )جوادی آملــی، 1384، ص. 95(. توجه نفس به مأ
مشــغول بودن به خود، ازجمله ریشه های القائات شیطانی است )امام خمینی، 1380، ص. 373 

به نقل از شریف فخر، 1394، ص. 102(.
مجموعه‌ای از این عوامل كه باعث خطای در تجربیات عرفانی می شود را در تحلیل ایشان 

بر مكاشفه خطایی گزارش‌ شده از یك سالك در فتوحات ابن عربی می توان اصطیاد كرد:
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بلکه ســالکِِ ریاضت کشیده ممکن است خود و چشــمِِ ثابتش را در آیینهٔ بیننده 
]یعنــی فرد مقابل[ ببیند؛ به دلیل صفای چشــمِِ آن بیننده. همان گونه که برخی از 
ریاضت کشیدگان از عامهٔ رافضی، در خیال خود، فرد رافضی را به صورت خوک 
می بینند. و این، مشاهدهٔ خودِِ رافضی به آن شکل نیست، بلکه به دلیل صفای آیینهٔ 
]وجود[ رافضی، سالکْْ خودش را که بر صورت خوک است در آن می بیند. پس 
گمان می کند که آن رافضی را دیده است، در حالی که جز خودش را ندیده است 

)امام خمینی، 1434، ص. 221(.
   در این بیان عواملی چون اعتقاد خطا در امر ولایت، خبث باطنی و خوک صفتی ناشی 
از حقد و كینه به رافضیان، و برداشــت ناصحیح ازآنچه مشــاهده‌ شــده را می توان برشمرد 
كه باعث خطاكاری ســالك در مشــاهده و ترجمه و بیان آن شــده است؛ بنابراین شهودات 
انســان های غیر معصوم باید بر معیارهــای قطعی عرضه و صحت آن ها مــورد ارزیابی قرار 
گیرد. برای چنین افرادی اگر مکاشفه صورت داد باید آن را بر کتاب و سنت یا عقل یا استاد 
کامل عرضه کرد و در صورت تأیید می توان بر آن ها اعتماد نمود و الا فقط باید به عنوان یک 

احتمال باقی بماند.
امام خمینی در کتاب شــرح دعاء الســحر در هشــداری دقیق به سالکان کوی دوست 
نســبت به اجتناب از وساوس شــیطانی چنین بیان داشته اند که ســالک باید مواظبت نماید 
تا شــیطان،‌ نور عقلش را نرباید و امور را بر او مشتبه نســازد چراکه ازجمله کارهای شیطان 
درآمیختن حق و باطل اســت و سعی می کند از این طریق در دل های سالکان کوی دوست 

وسوسه ایجاد کند )امام خمینى، 1416، ص. 61(.  
امام مکرراًً در آثار عرفانی خود بر وسوســه های شــیاطین انســی و جنی در طول سیر و 
ســلوک و تصرفات غاصبانه ابالیس در دریافت های عرفانی اشاره داشته )امام خمینى، 1382، 
صص. 71-69، 167؛ 1378، صص. 20، 57، 104، 162، 176؛ 1383، ص.12؛ 1380، صص. 401، 532( 
کید دارند که  و عارف را به دقت در احوال ســلوکی انبیا و اولیای الهــی)ع( توصیه کرده و تأ
وعده هاى شــیطان را پشــت پا زده و مغرور گول شیطان نباشد و فریب نفس اماره را نخورد 
چراکه تدلیس شــیطان و نفس، بسیار دقیق و پیچیده است و هر امر باطلى را به صورت حق 
به انسان تعمیه کرده و او را فریب مىدهند )امام خمینى، 1378، ص. 35(. ایشان ابلیس لعین را 
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عدوّّ اللّّه معرفی کرده و تصرفات او را جائرانه و غاصبانه می داند و به سالکان الی الله توصیه 
می کند خودشان را از تحت تصرفات آن پلید بیرون سازند )امام خمینى، 1378، ص. 107(. 

4. میزان و ملاک صحت »دریافت‌های عارفانه« در منظومه فكری امام خمینی 
پیــش از بیان معیارها و ملاک هایی کــه در آثار عرفانی امام خمینی، گزارشــی اجمالی از 
میراث عرفانی دربارۀ معیارهای تشخیص دریافت های عرفانی صادق از دریافت های عرفانی 

کاذب، ذكر كرده، به دیدگاه ایشان خواهیم پرداخت.
میزان چیزی اســت که انسان برای شناخت آرای صائب و اقوال سدید و افعال جمیل و 
تمییز آن از اضدادشــان از آن استفاده می کند )کاشــانی، الف 1426، ص. 81(. طبق نظر مشهور 
میــان عرفا و محققین دو میزان عام و خاص برای تشــخیص و تمییز دریافت های صحیح از 
فاســد وجود دارد )قیصــری، 1375، ص. 101؛ قونوی، 1381، صــص. 19 -18( و مورد اتفاق همۀ 

محققان عرفان است: 
الف( میزان عام: که عبارت اســت از قرآن و احادیث صــادره از معصومین)ع(، و نتیجه 
کشــف تام محمدی هستند؛ نقش اساسی و محوری در این بحث دارد )قیصری، 1375، ص. 

101؛ فنارى، 2010، ص. 146(.
ب ( میــزان خاص: که مبتنی بر حالات اختصاصی مشــاهد )قیصــری، 1375، ص. 101( و 

تجربه های استاد و راهنمای سلوکی است. 
كاشانی در اصطلاحات الصوفیه ضمن تقسیم بندی میزان به چهار قسم معتقدند »شرع« 
میزان اهل ظاهر، »عقل منور به نور قدســی« میزان اهل باطــن، »علم طریقت« میزان اهل 
خصوص و »عدل الهی« که جز برای انسان کامل متحقق نمی شود میزان اهل خاصةالخاصه 
اســت )کاشانی، الف 1426، ص. 81(. »شریعت« به دلیل اینکه می توان آن را برای همۀ انسان ها 
در تمام حالات و شــرایط، معیار قرار داد؛ میزان »عام« نامیده شــده اســت )قیصری، 1375، 
ص. 101(. بــرخلاف میزان »خاص« که بــا توجه به حالات و اســتعدادهای افراد، معیاری 
خاص و متفاوت اســت و قابل انطباق بر افراد دیگر نیســت. ســعید الدین فرغانی در منتهی 
المــدارک از قرآن کریم با عنوان میزان قولی کلی جمعی یادکرده اســت که از جانب حق 
در اختیار انســان‌ها قرار گرفته است )فرغانی، 1428، ج1، صص. 107 ، 110(. کاشانی در لطائف 
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الاعلام از علم شــریعت با عنوان میزان خصوصی ظاهری و از علم طریقت که مبین غایات 
هیئات نفســانی و روحانی است؛ با عنوان میزان خصوصی باطنی یاد کرده  است )کاشانی، ب 
1426، ج2، ص. 676(. وی در اصطلاحات الصوفیه شــرع را میزان قطعی خواطر دانسته است 
کید قرار گرفته، و  )کاشــانی، الف1426، ص. 24(. این مســئله در مصباح الانس فناری مــورد تأ
شــرع، معیار فرق بین القای الهی، ملکی، نفسانی و شــیطانی ذکر شده است )فناری، 2010، 
ص. 146(. فناری قرآن کریم را میزانی الهی، و صاحب چنین میزانی را انسانی کامل و بصیر 
به نفس دانســته اســت )فناری، 2010، ص. 583(؛ بنابراین در نگاه عرفای مسلمان، مکاشفات 

عرفانی همواره باید مطابق با قرآن و شرع باشد و الا قابل اعتماد نخواهد بود. 
کید بر میزان بودن شرع و ضرورت توجه سالک به آن )ابن عربی، بی تا،  ابن عربی ضمن تأ
ج 3، صص. 8، 239( معتقد است هر کس از اهل کشف بگوید که در حرکات و سکناتش، 
فرمانــی الهی دریافت نموده؛ ولی مخالف با فرمان تکلیفی »شــریعت حضرت محمد)ص(« 
اســت مطمئناًً امر بر او مشتبه شده اســت هرچند در این گفتۀ خویش که آن را شنیده است 
صادق باشــد )ر.ک. به: ابن عربى، بی تا، ج1، ص. 179(. همچنین از قول جنید آورده اســت که 
علم ما در عرفان، مقید به »کتاب« و »ســنت« اســت که میزان هستند )ابن عربى، بی تا، ج3، 
ص. 80(. و از قول عارفی دیگر گفته است: فتح و کشفی که »کتاب« و »سنت« آن را تأیید 
نکند هیچ ارزشــی ندارد )ابن عربى، بی تا، ج3، ص. 56(. ایشان همچنین در الفتوحات المکیه 
آورده اند: اگر کشفی که برای ما واقع شد مخالف با کشف پیامبران )ع( بود مراجعه می کنیم 
به کشــف آن ها و پی می بریم که در کشف کاشــف، خلل و نقصانی روی  داده است )ابن 

عربى، بی تا، ج3، ص. 7(. 
تام  کشف  و  معصومین)ع(  حضرات  کشف  از  الحکم  فصوص  مقدمه  در  قیصری 
محمدی)ص( به »کشف برتر« تعبیر نموده و معتقد است که باید برای تمییز و تفکیک واردات 
و مکاشفات »حق« و »باطل« یا »رحمانی« و »شیطانی« به آن مراجعه شود. وی همچنین 
بر این باور است که تحت ولایت خداوند قرار گرفتن موجب واردات رحمانی و تحت ولایت 

شیطان زندگی کردن موجب واردات شیطانی می شود )قیصرى، 1375، صص. 111 ـ 110(.
سید حیدر آملی در جامع الاســرار در مورد تفاوت »الهامات حقیقی« و »غیرحقیقی« 
آورده است: تمییز میان این دو محتاج یک  میزان الهی و محک ربانی است و آن نظر انسان 
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کامل محقق و امام معصوم)ع( و نبی مرســل)ص( اســت که بر بواطن اشــیا آن گونه که هست 
گاهند )آملی، 1368، ص. 455(.  مطلع و بر استعدادات موجودات و حقایقشان آ

از منظر جوادی آملی، کشف و شهود معصوم)ع( به مثابه میزان ذاتی برای کشف و شهود 
غیر معصوم اســت؛ بنابراین انســان های غیر معصوم برای اعتصام خود باید به سفینۀ نجات 
)کشف معصومانه انسان کامل( مراجعه کرده و مشهود خود را با کشف معصوم)ع(، تصحیح 
یا تتمیم کنند. چراکه کشــف سایر انسان ها ممکن اســت باطل و از سنخ: »وََ إِِنََّ الشََّیاطینََ 
مََِلِّهُُ  نْْ یكََ

َ
وْْلِِیائِِهِِمْْ لِِیجادِِلُُوكُُم« )انعام: 121(؛ یا صحیح و از سنخ: ٌ»ٌوََ ما كانََ لِِبََشََرٍٍ أَ

َ
لََیوحُُونََ إِِل‌ى أَ

وْْ یرْْسِِلََ رََسُُولًاً فََیوحِِی بِِإِِذْْنِِهِِ ما یشاءُُ إِِنََّهُُ عََلِِی حََكیمٌٌ« )شوری: 
َ
وْْ مِِنْْ وََراءِِ حِِجابٍٍ أَ

َ
اللََّهُُ إِِلَاَّ وََحْْیاًً أَ

51( باشد )جوادی آملی، 1384، صص. 97 ـ 96(.
اهل معرفت یكی از مهم ترین ضرورت های همراهی شــیخ و اســتاد خاص با ســالك را 
ســنجه دریافت های سالك از استاد می دانند. ابن ترکه در تمهید القواعد آورده است که نیاز 
به عقل در ســنجش شهودات و مکاشــفات عرفانی در جایی است که شیخ مکمّّل در کار 
نباشــد که او را در مقامات و منــازل هدایت کند )ابن ترکــه، 1360، ص. 270(1. در النفحات 
الإلهیة آمده اســت القائات اجنه غیرقابل اعتماد بوده و بر ســالک جایز نیســت آن را بپذیرد 
مگر این که اســتادی کامل و آشــنا به معیارهای شناخت بین صحیح و فســاد آن ها را تأیید 
کند )قونوی، 1971، صص. 77 ـ 78(. نجم الدین رازی در مرصادالعباد ضمن بیان اینکه بسیار 
اتفاق میافتد که سالکان طریقت، تجلی صفات یا ذات روح را به غلط تجلی حق میپندارند و 
بدان مغرور میشوند گفته است: اگر برای سالک، استاد و شیخ کاملِِ صاحب تصرفی نباشد 
رهایی از این ورطه برایش خیلی دشــوار خواهد بود )نجم رازى، 1312، صص. 154 ـ 153(. وی 
ضمن اشاره به ابتلا و امتحانات گوناگون و وقفات و فترات زیاد در سرتاسر طریق، حضور 
و همراهی شیخ صاحب تصرف را لازم دانسته است تا او به تصرف ولایتش، مرید را از وقفه 
رِْْكِّ فََإِِنََّ  و فترت نگه‌ داشــته و با عبارات و اشــارات لطیف، در باطن او شوق پدید آورد »وََ ذََ
كِْْذِّــر‌ى تََنْْفََعُُ الْْمُُؤْْمِِنین« )ذاریات: 55( )نجــم رازى، 1312، ص. 113(؛ که در این صورت مرید  ال

زود به مقصود می رسد )نجم رازى، 1312، ص. 125(.

1. البته این مطلب در صورتی صحیح است که منظور از »استاد کامل«، شخص معصوم)ع( باشد. 
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ازآنچه گفته شد نتیجه گیری می شود که یکی از مسائل مهم در عرفان، تمییز مکاشفات 
صحیــح از خطاســت و با توجه به اهمیت تفکیک و تمییز شــهودات رحمانــی از القائات 
شیطانی انتخاب معیارها ضروری به نظر می رسد. طبق نظر همۀ بزرگان دینی تمام دریافت های 
حضرات معصوم)ع( صحیح و قابل اعتماد اســت؛ اما مشــهور بر این نظر است که شهودات 
انســان های غیر معصوم را باید با معیارهایی همچون »کتاب«، »ســنّّت«، »عقل« و »استاد 

کامل« سنجید در صورت مطابقت با آن ها مقبول، و الا مردود خواهد بود.
امام نیز همچون سایر محققین و بزرگان در جای جای آثار عرفانی خود »كتاب« ، »سنت « 
و »عقل« را مهم ترین معیار سالک در تشخیص حق و باطل و صحیح و فاسد معرفی کرده 
کید قرار داده اند )ر. ک.  و مطابقت احوال ســالک با آن ها را در همۀ مراحل سلوک مورد تأ
به: امام خمینى،1380، ص. 416(. امام راحل هر نظریه ای را که مســتند به آن ســه منبع نورانی 
نباشــد فاقد ارزش دانسته اند. ایشان در شرح چهل حدیث، »كتاب« ، »سنت « و »عقل« را 
سه معیار برای تشــخیص صحت دریافت ها و گزارش های عارفانه معرفی کرده اند:»گاهى 
هم ممكن اســت كه انكار بی جا و ردّّ بی موقع و بــدون علم و فهم براى ما ضررهاى خیلى 
زیاد داشــته باشــد ... شاید آن مطلب منشأ داشته باشد از كتاب‌ و سنت‌ و عقل و شما به آن 

برنخورده باشید« )امام خمینى، 1380، ص. 13(. 
کید به اســتفاده او از  امام خمینی همچنین در توصیه ای به یکی از نزدیکانشــان ضمن تأ
»كتاب«‌ و »ســنت « و »عقل«، بهره بردن از انسان های الهی و »اهل معرفت« را نیز یادآور 

شده اند )امام خمینى، 1389، ج 19، ص. 91(.
آنچه از مجموعه آثار عرفانی ایشان به دست می آید این است که امام خمینی، »قرآن کریم« ، 
»سیره و سنّّت حضرت رسول اکرم)ص( و اهل بیت)ع(«، »خودِِ عارف« و »استاد کامل« را مهم ترین 
معیار برای تمییز دریافت های صحیح و فاسد دانسته‌اند. ایشان موازین قرآنیه را به عنوان »میزان اکبر« 
و موازین حدیثیه را به عنوان »موازین صغری« معرفی کرده‌اند )ر.ک. به: امام خمینى، 1382، ص. 50( 
که در همۀ مراحل ســلوک، موازین حق و باطل و طرق تمییز سعادت و شقاوت )موسوی خمینى، 
1382، ص. 51( نجات بخش سالک خواهند بود. امام همچنین در نظریه‌ای اختصاصی، معیاری را 
برای تشخیص القائات رحمانی و شیطانی ذکر کرده‌اند که در آثار سایر بزرگان عرفان به آن اشاره 
نشده است و آن، »قدرت تمییز خودِِ عارف« است )ر.ک. به: امام خمینى، 1380، صص. 372-373(.
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1-4. میزان اكبر 
امام معتقد اســت همان گونه که معیار اعتبار و عدم اعتبار حدیث، قرآن کریم اســت؛ میزان 
اســتقامت، اعوجاج، شقاوت و سعادت سالک نیز کتاب الله است؛ بنابراین سالک الی الله 
وظیفــه دارد همــواره خود را به این »ثِِقْْل اکبر« عرضه نمــوده و تمام احوال قلوب و اعمال 
باطن و ظاهر خود را با آن كتاب ســیر و ســلوک تطبیق كند )امام خمینى، 1378، صص. 209 ـ 

208؛ 1382، ص. 51(.
امــام خمینی قرآن کریم را به عنوان »میزان اکبر« )امام خمینى، 1382، ص.50(، نســخه ای 
جامع و کامل برای نجات ســالکین طریــق الی الله در همۀ مهلکات دانســته و می گوید: 
»این كتاب، كتاب قصه و تاریخ نیست، بلكه كتاب سیر و سلوك الى اللََّه و كتاب توحید و 

معارف و مواعظ و حِِكََم است« )امام خمینى، 1378، ص. 187(.
کیددارنـد کـه انسـان‌ سـالكِِ‌ راه حـق و طالـبِِ سـعادت، همـواره بایـد صفحۀ  ایشـان تأ
ـ 51(. همچنین بر  نفـس خـود را بـه ایـن موازین عرضـه نماید )امـام خمینـى، 1382، صـص. 52 ـ
ایـن باورنـد کـه سـالک باید در طی سـلوکش حـالات خـود را با قـرآن کریم تطبیـق داده و 
آن را بـا آیـات الهـی مقایسـه کنـد تا وضعیـت حالاتش بـر خودش معلـوم گـردد )ر.ک. به: 

امـام خمینـى، 1382، ص. 94(.

2-4. میزان صغرا 
همان گونــه که در نگاه بزرگان عرفان اسلامی، ســیره و ســنت پیامبر اکــرم)ص( و اهل بیت 
ایشان)ع( به عنوان »ثِِقْْل اصغر«، معیار و ملاک تشخیص اقسام دریافت‌ها و واردات عرفانی 
اســت؛ امام، شــریعت رســول خاتم)ص( و فرموده های ائمه معصوم)ع( را به‌عنوان مفســرین 
حقیقی قرآن کریم و ســنّّت نبــوی)ص(، »موازین صغرا« برای رهــروان راه حقیقت معرفی 

کرده‌اند:
بدان كه آدمِِ اوّّل و ابلیس اعظم حقیقت عقل و جهل مىباشند و از براى هر یك، 
ذرّّیه و مظاهرى اســت در عالم دنیا، كه تشــخیص آن ها و تمیز بین آن دو طایفه 
را هم در این عالم مىتوان داد از موازین قرآنیه، كه میزان اكبر اســت و از موازین 

حدیثیه، كه موازین صغرى هستند )امام خمینى، 1382، ص. 50(. 
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امام در ســرّّ الصلاة به ضرورت هماهنگی کیفیت مشــاهدات عارف با مقررات شــرعیه 
کید  کرده )ر. ک. به: امام خمینى، 1383، صص. 12 ـ 11( و بر این باورند که اعتقاد برخی افراد به  تأ
نمازی همچون »نماز سکوت«، عملی جاهلانه و بی معنی است )امام خمینى، 1383، ص. 12(.

در دیدگاه امام، چنین راهی‌ تنها از طریق‌ »اولیاءالله« باید طى شــود )امام خمینى، 1389، 
ج18، ص. 118؛ 1378، ص. 136( و اگر کسی بدون تمسک به »ولایت«، این مسیر را طی کند 
سلوك او »به سوی شــیطان و جهنم« خواهد بود )امام خمینى، 1378، ص. 135(. امام معتقدند 
تنها طریق، برای فهم امور غیبیه که عقل انســان به دلیل محدودیتی که دارد از کشف آن ها 
ناتوان اســت؛ و همچنین سالم ترین راه استکمال معنوی، تسلیم شدن در مقابل انبیا و اولیا)ع 
اســت؛ چراکه دخالت دادن عقــل و اوهام و ظنون در موضوعــات غیبی اخروی و تعبدی 
شرعی، منتهی به انکار مسلمات و ضروریات دینی می شود )ر. ک. به: امام خمینى، 1380، ص. 
485(. در نگاه امام مؤمنین در سیر و سلوک، تابع انسان های كامل هستند و قدم بر جاى قدم 
آن ها گذاشــته و به نور هدایت و مصباح معرفت ایشان سیر میكنند. سائرین الی الله تسلیم 

ذات مقدس انسان كامل و مقام خاتمیت اند )امام خمینى، 1380، ص. 531(.
بنابراین در نظام عرفانی امام، سنت نبوی)ص( )قول، فعل و تقریر( و سیره ائمه معصوم )ع(، 
تنها راه کســب معرفت و وصول به حقیقت است و بر ســالکان الی الله است که خود را به 
ترازوی آنان بســنجند. امام بر این باورند که روایات ائمه)ع( همچون قرآن عظیم از سرچشمه 
علم كامل لدُُنّّى رســول اكرم اســت كه از صراح وحى الهى و علم ربّّانى بوده )امام خمینى، 
1382، ص. 5( و از تصرفات نفســانی و شیطانی دور است )امام خمینی، 1382، ص. 4(؛ بنابراین 
می تــوان گفت طبق نظر امام، برای معرفت بشــری منبعی مهم تــر از وحی وجود ندارد و بر 

فرض محال اگر انباء از غیب نبود، دسترسی انسان ها به عالم ماوراء غیرممکن بود. 
 

3-4. خودِِ عارف 
امام خمینی جهت تشخیص القائات رحمانی و شیطانی به میزانی اشاره می کنند که در کتب 
ســایر بزرگان عرفان ذکر نشده اســت و آن »قدرت تمییز خودِِ عارف« است. وقتی عارف با 
دریافتی عرفانی مواجه می شود مطمئناًً در مرحلۀ اول با توجه به قواعد عقلی و دینی که به آن ها 
باور دارد، مشهود را مورد بررسی قرار خواهد داد. لذا عارفانی که از »عقل سلیم« برخوردارند 
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و با »آموزه های قرآن کریم« و »سنت نبوی)ص( و معصومین)ع(« آشنایی کامل دارند و قلبشان 
با نور الهی منوّّر شده است؛ به هر القائاتی اعتماد نمی کنند. آن ها به‌واسطه معرفتی که نسبت 
به اسمای الهی دارند بی‌درنگ و بدون تأمل، به القائات ناصحیح اعتماد نمی کنند. لذا شاهد 
هســتیم امام خمینی در این راستا معتقدند ازجمله موازین غیر متخلف برای تمییز و تفکیک 
بین القائات رحمانى و شیطانى »خود انسان« است چراکه او در بسیاری از موارد می تواند حق 

و باطل را از هم تشخیص دهد )امام خمینى، 1380، صص. 372-373(.
بنابرایـن می تـوان گفـت شـاهد در ابتدای شـهود، بایـد مشـهود را با معیارهایـی که خود 
در اختیـار دارد مـورد بررسـی قـرار دهـد کـه از آن جملـه می تـوان بـه »عقـل« و »احـوال 
و عـوارض خـودِِ شـاهد« اشـاره کـرد. حتـی برخـی از محققیـن ضمـن اشـاره بـه معیـار 
اختصاصـی امـام خمینـی، »خـودِِ عـارف« و »نیّّتِِ او« را »اولیـن میزان در تمییـز بین القای 
حـق و باطـل« دانسـته و آورده اند: اگـر چنانچه با این معیار، تشـخیص حاصل نشـد عارف 
بایـد بـه دو میـزان دیگـر یعنـی »شـرع مقـدس« و »قـرآن کریـم«، و یـا »اسـتاد و راهنمـا« 

کند. مراجعـه 
در نگاه عرفا اگر علم عقلی با پشــتوانه تقوا به دســت  آمده باشــد میزان برای تمییز حق 
از باطــل خواهد بود )ابن عربی، بی تا، ج3، صــص. 7، 239(؛ لذا امام ضمن اینکه القای علوم و 
معــارف الهی را از عوالم غیبیه و تابع ارتباط نفوس دانســته و آن را طبق بیان روایات، نوری 
می دانند که خداوند در قلب هر کس که بخواهد قرار می دهد؛ معتقدند سالک می تواند به 
کمک علم و معرفتی که دارد واردات قلبی خود را ســنجیده و واردات صحیح را از فاســد 

تمییز دهد )امام خمینى، 1380، صص. 373 ـ 372(.
در این بخش از پژوهش به بررسی دو معیار و شاخص تمییز دریافت های عرفانی صحیح 
از ناصحیح یعنی »عقل« و »احوال و عوارض خودِِ شاهد« از منظر امام خمینی می پردازیم:

الف( عقل

بدیهی اســت کاربرد ابزار »شناخت عقلی« برای موارد بیرون از حسیات است؛ لذا شناختی 
برتر و گســترده تر از »شناخت حســی« خواهد بود هرچند هرگز به پای »شناخت شهودی« 
نخواهد رســید. از دیدگاه دین، هر ســه ابزار برای شناخت های متناسب با قلمرو خود لازم و 
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مورد تأیید اســت و بی توجهی به ابزارِِ حس و عقل را رد می کند. لذا شــاهد هستیم بزرگان 
عرصــۀ عرفان، »حکمت متعالیه« و »عرفان نظری مبرهن« را میزان خوبی برای تشــخیص 
شــهود مشوب از کشــف خالص دانسته و معتقدند اگر شــاهد بتواند به نشئه شهود برگشته 
و کشــف ناب معصوم )ع( را معیار شــهود خاص خویش قرار دهد و آرامش یابد، اضطراب 
فکری نخواهد داشــت وگرنه مبانی متقن حکمت متعالیه بهترین معیار برای تشــخیص سره 
از ناســره است )جوادی آملی، 1384، ص. 98(1. ابن عربی عقل را میزان در سلوک شمرده )ابن 
عربی، بی تا، ج2، ص. 368( و یکی از کارکردهای آن را قبول هنگام کشــف دانسته است )ابن 

عربی، بی تا، ج3، ص. 7(. 
امام در تقریرات فلســفه، قوه تمییز و عقل‌ را به تنهایی برای نجات ســالک از مهلکات 
طریق کافی ندانســته اند )اردبیلی،1381، ج3، ص. 366(. اما ضروری اســت اینجا آورده شود 
کــه این مطالب را نباید بــه معنی عدم اعتبار و حجیت معرفت عقلی دانســت چراکه عقل 
مقدمه ای واجب برای ذی المقدمه ای واجب دانســته شــده اســت؛ لذا امام بر سالک لازم 
می داند که امور ضروری را که شیطان بر او تعمیه می کند با میزان عقل بسنجد )امام خمینى، 
1378، ص. 176(. همچنین نباید غفلت کرد که اگر امام، عقل را ناتوان از نجات ســالک در 
مهلکات طریق دانســته اند منظورشــان عقل ناقص، تاریک و آمیخته با اوهام است نه عقل 

مؤید )امام خمینى، 1380، صص. 543 ـ 542(.
مطمئناًً نظر امام در این گونه موارد، عقلِِ منوّّر به نور الهی و به حسب فطرت ذاتیه مخموره 
است )ر. ک. به: امام خمینى، 1382، ص. 130(؛ لذا در کتاب شرح حدیث جنود عقل و جهل به 
کید کرده‌اند )امام خمینى، 1382، ص.  جایگاه والای عقل منور به نور فطــرت و ذوقِِ عرفانى تأ
129(.‌ ایشــان در جای دیگر ضمن اشاره به میزان بودن شرع و عقل برای نفس سالک، و لزوم 
تطبیق ملکات آن با قوانین الهیه و موازین عقلیه، معتقدند نفس انسان باید تحت قانون »شرع« 
و »عقل« درآورده شود )امام خمینى، 1380، ص. 17(. لذا شاهد هستیم ایشان »عقل عملی« یعنی 
ارجاع كثرت به وحدت عملًاً و خارجاًً را کمال انســان دانســته )اردبیلی، 1381، ج3، ص. 354( 

1. ابن ترکه نیز در تمهید القواعد آورده اند که اگر بین مکاشفات عرفا تعارض وجود داشته باشد باید به علوم 
نظری )فلسفه( ارجاع داده شود )ابن ترکه، 1360 ص. 270(. 
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کید داشته‌اند )ر.ک. به: امام  و در جای جای آثار عرفانی خود بر متابعت ســالک از »عقل« تأ
خمینــى، 1380، صــص. 13، 17، 41، 72، 142، 143، 147، 167، 169، 274، 311، 361، 400، 468، 471، 
572؛ 1383، صص. 6- 7، 19، 25، 28، 38؛ 1382، صص. 54، 278، 281، 28ـ 286، 368، 377، 382(.

با توضیحات داده‌ شــده درمی یابیم که »عقل«، مقول به تشکیک و ذوالمراتب است و 
باید آن را با متعلقش شناخت؛ لذا اگر متعلق آن امور دنیوی باشد، »عقل جزئی« و یا »عقل 
معاش« است که توان درک حقایق معنوی را ندارد که هیچ، بلکه عِِقال نیز است. این عقل 
است که عرفا ناتوانش خوانده و توصیه کرده اند که سالک باید از آن گذر کرده و به ماورای 
آن برســد؛ اما اگر متعلق آن حقایق غیبی باشد اوج و کمال عقل یا »عقل نورانی« است که 

عرفا از آن به »عشق« تعبیر کرده اند )ر.ک. به: طباطبایی، 1387، ص. 258(. 
بنابراین طبق منظومه فکری امام، »عقل« که از مهم ترین نعمات الهیه به انسان است باید 
همواره یکی از موازین احوال ســالک شمرده  شده و باید ملکات سائرین الی الله با موازین 
عقلیه مطابق بوده و نفس انســان تحت قانون شــرع و عقل باشد )امام خمینى، 1380، ص. 17(. 
بنابراین اگر شــاهدی با استناد به شهوداتش ادعایی کند که از منظر عقل، محال و نادرست 

تشخیص داده شود نباید از او پذیرفته شود. 

ب( احوال و عوارض 
از منظر اهل عرفان تفاوت واردات رحمانی و ملکی از شیطانی و جنی وابسته به میزان معرفت 
ســالک مکاشف و سیر و سلوک اوست؛ درعین حال هر مشاهدهای که سالک را دعوت به 
خیر کند و نهایتش امنیت و آرامش باشــد و به سرعت زایل و متبدل نگردد شهود و وارده‌ای 
ملکی و رحمانی خواهد بود. غالباًً در این‌ نوع واردات، توجه به خداوند و حس لذت عبودیت 
و بندگی او وجود دارد؛ و عکس این وارده، شیطانی خواهد بود. شیطان هرکس را با توجه به 
خصوصیات خودش رام می کند یکی را با شهرت و دیگری را با انزوا و عبادت؛ زیرا شهوتِِ 
انزواطلبی، همیشــه کمتر از شهوتِِ شهرت طلبی نیست )قیصرى، 1375، صص. 112 ـ 111(. پس 
حس لذت عبودیت و بندگی اگر القاء شیطانی نباشد می تواند معیار سنجش باشد؛ لذا می توان 
گفت: اگر در مباحات، واردی با حظوظ نفس و اســتكمال جنبه حیوانى موافق باشد القایی 
شــیطانى؛ ولی اگر منشــأ مخالفت هوای نفس باشد و حظوظ نفســانى در آن مراعات نشده 
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باشد، دریافتی رحمانى و ربانى خواهد بود )ر.ک. به: آشتیانى، 1370، ص. 593(.
امام، صحیح یا فاســد بودن مشاهدات و کشفیات را ناشی از چگونگی احوال سالک یا 
تصرفات دشــمنانه ابالیس دانسته اســت )امام خمینى، 1383، صص. 12 ـ 11(. طبق این نظر امام 
می توان گفت که سالک با بررسی احوال و عوارض به وجود آمده از مکاشفات نیز می تواند 
تشخیص دهد که مشهود، نتیجۀ نیّّت و حالات الهی اوست یا تحت تأثیر هواهای نفسانی و 

القائات شیطانی قرار گرفته است.

4-4. استاد کامل
ملاک دیگری که عرفا برای تمییز مشاهدات صحیح از فاسد ذکر نموده اند و از آن به عنوان 
»میزان خاص« نام برده اند اســتاد کامل است. چون اســتاد بر تمام احوال و جوانب شاگرد 
احاطه دارد و بر خصوصیات معنوی او آشناســت و طبق آن ویژگی ها برایش دســتورالعمل 
ارائه کرده اســت؛ لذا او می تواند هم سالک را جهت رسیدن به مکاشفات عرفانی راهنمایی 
و هدایت کند و هم دریافت های او را بدون خطا و اشتباه تبیین نماید. مرشد و راهنمایی که 
گاه اســت و می تواند میان موجودات عوالــم تفکیک کرده و آن ها را تمییز  بر همۀ عوالم آ
داده و ناپاک را جدا ســاخته و ســالک را از همۀ مهلکات برهاند )قیصرى، 1375، ص. 104(. 

کید داشته و آورده است: ابن ترکه نیز در تمهید القواعد بر ضرورت شیخ تأ
ل باشد که به او اقتدا کند، گره های سلوکی او را در منازل  اگر برای ســالک استاد مکِمِّ
و مقامات خواهد گشــود و میزانی برایش خواهد بود و در موارد لازم، متناســب با اســتعداد 
سالک، تنبهات و تذکرات مورد نیاز را خواهد داد )ابن ترکه، 1360، ص. 274(. سالکی که تازه 
منزل نفس را ترک نموده و می خواهد به بیت الله برســد، در آغاز ســفر که به عالم ملکوت 
وارد می شــود، ممکن اســت القائاتی از جانب فرشته یا جن برای او رخ دهد و ممکن است 
این القائات با نفســانیات ترکیب شــده و صورت واقعی آن آشکار نشود. در چنین اوقات و 
احوالی، بر ســالک لازم است مشــاهدات خود را در حضور استاد بیان کند تا او حقیقت و 
چهره واقعی آن را روشــن نماید. از این رو، عارفان کامل، سالکان مبتدی را از بیان القائات 

یا تفسیر آن نزد عموم و به هر شکل، بر حذر داشته اند.
امام خمینی بر ضرورت »استاد کامل« و »راهنمای طریق« در تمام مراحل سیر و سلوک 
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اشــاره داشــته اند )ر.ک.  به: امام خمینی، 1378، ص. 352( و شرط رســیدن به مقصد نهایی را 
استفاده از نســخه های راهنمایان طریق هدایت دانســته اند )ر.ک. به: امام خمینی، 1382، ص. 
403(. هرچند در آثار ایشــان، عنوان »اســتاد خاص« یا »اســتاد عام« به کار نرفته است، اما 
کیــد دارند که ســالک مبتدی باید تلاش کند تا طبیبی حاذق بــرای خود بیابد و چون به  تأ
طبیبی کامل دســت یافت، باید در نســخه های او چون وچرا نکرده و تسلیم محض او شود 
)ر.ک. به: امام خمینی، 1382، ص 403(. بر این اســاس، ضروری اســت ســالک در القائات و 
واردات، تحت مراقبت شیخ کامل و مرشد متوجه به حق و اهل مکاشفه، و طبق دستورالعمل 
ســیر و سلوک شریعت اسلام و ائمه اطهار)ع(، وارد طریق »سیر إلی الله« و »ملکوت اعلی« 

گردد )آشتیانی، 1370، ص 594(.
امام در توصیه ای به یکی از نزدیکانشــان چنین فرموده اند: »و اگر - إن شــاءالله - خود 
را مهیــا کنی که از مطالبی که از کتاب و ســنت و اخبار اهــل بیت عصمت و افادات اهل 
معرفت اخذ شده اســت، به جان استفاده کنی و استعداد و لطافت قریحه ای را که خداوند 
عطا فرموده به کار اندازی، بسم الله! این گوی و این میدان« )امام خمینی، 1389، ج19، ص 91(.

نتیجه گیری
از بررسـی منظومـه عرفانـی امـام خمینـی چنیـن به دسـت می آید که بـرای سـنجش و تمییز 
دریافت هـای )صحیـح و سـقیمِِ( انسـان های غیـر معصـوم از چهـار معیـار بایـد اسـتفاده 
شـود: 1. میـزان اکبـر )قـرآن کریـم(؛ 2. موازیـن صغـرا )سـیره و سـنت معصومیـن )ع((؛ 
3. خـودِِ عـارف؛ 4. اسـتاد کامـل. طبـق نظـر امـام آیـات و اولیـای الهـی )ع( شـاقولی بدون 
خطـا بـرای سـنجش یافته هـای سـالک هسـتند. امـام، حضـرت خاتـم اولیـا )ص( و اوصیـای 
برحقـش)ع( و سـپس انسـان های اهـل معرفـت را راهنمایـان طریـق حـق و موازیـن تمییز حق 
و باطـل دانسـته اند. ایشـان خـودِِ عـارف را نیـز میزان سـنجش دیگـری ذکر کرده اسـت که 
عـارف می توانـد بـا معیـار قـرار دادن عقـل منـوّّر بـه انـوار الهـی و احـوال و عـوارض خـود، 
دریافت هـای صحیـح و فاسـد را تمییـز دهد. عارف با تشـخیص الهی یا نفسـانی و شـیطانی 
بـودن، و همچنیـن دنیـوی یـا اخروی بـودن نیّّت و مشـاهدات خـود می تواند صحت وسـقم 

مشـهوداتش را بـه دسـت آورد.
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Today, cryptocurrencies, as a new form of money, have become 
the focus of attention for both small and large investors and 
account for a significant portion of transactions. The novelty of 
this type of currency and the numerous ambiguities regarding 
their nature have caused confusion and doubt in society about 
how to deal with them. One of the most important challenges 
in this regard is whether cryptocurrencies possess legal value 
(māliyyat). Given that in Imami jurisprudence, the possession 
of legal value by both the price and the goods sold is considered 
a condition for the validity of a sale, this research first examines 
the concept of legal value and Imam Khomeini’s definition 
of it. Then, based on his definition and foundations regarding 
this issue, the existing ambiguities concerning the legal value 
of cryptocurrencies are re-examined and analysed. Imam 
Khomeini considers the basis and foundation of the legal value 
of any object to be the degree of desire (raghbat) of discerning 
rational individuals (‘uqalā’). Based on this definition, criteria 
such as having benefit, political considerations, transferability, 
and legitimacy are effective in the desire or lack thereof of 
rational individuals towards cryptocurrencies. Legitimacy and 
the extent of its influence on the desire of rational individuals 
towards cryptocurrencies is the most important challenge 
in this field. Since Imam Khomeini considers illegitimacy 
to be a barrier to the consequent effects of legal value, this 
matter was researched and analysed in three sections: primary 
ruling (ḥukm awwalī), secondary ruling (ḥukm thānawī), and 
governmental ruling (ḥukm ḥukūmatī). It became clear that 
the doubts surrounding the illegitimacy of the cryptocurrency 
market in these three areas are unfounded, and according to 
the foundations of Imam Khomeini, cryptocurrencies possess 
legal value.
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Introduction
The emergence of new financial technologies, including cryptocurrencies, has placed new 
jurisprudential challenges before jurists. One of the most fundamental of these challenges is 
determining the legal value (māliyyat) of cryptocurrencies. Given that in Imami jurisprudence, 
the possession of legal value by both the price (thaman) and the goods sold (muthman) is 
considered a fundamental condition for the validity of a sale (bay’), determining the status of the 
legal value of cryptocurrencies is necessary for ascertaining the Islamic legal ruling (ḥukm shar’ī) 
concerning transactions related to them. This research, focusing on the foundations laid by Imam 
Khomeini—a comprehensive jurist who paid special attention to novel issues—seeks to answer 
this fundamental question: From a jurisprudential perspective, do cryptocurrencies possess legal 
value, and can they be the subject of valid transactions?

Literature review
Discussions related to cryptocurrencies, due to their novelty, have not yet found a wide place 
in jurisprudential research. Among existing studies, some works have primarily focused 
on introducing blockchain technology and cryptocurrencies. In the field of jurisprudential 
research, articles such as “Jurisprudential Study of Virtual Money” (Soleimanipour et al., 2017), 
“Jurisprudential Analysis of the Functions of Cryptographic Currencies” (Navvab Pour et al., 
2018), and “Jurisprudential Study of Mining and Trading Cryptocurrencies” (Kheradmand, 
2019) have been written. However, none of these studies have specifically addressed the issue 
of the legal value of cryptocurrencies with emphasis on the foundations of Imam Khomeini. 
Therefore, this research aims to fill this gap.

Research Method
This research has been conducted using a descriptive-analytical method and library resources. In 
the first step, the concept of property (māl) and legal value (māliyyat) in Imami jurisprudence, 
especially from the perspective of Imam Khomeini, has been explained. In the second step, these 
concepts have been applied to the phenomenon of cryptocurrencies. Finally, the jurisprudential 
doubts (shubuhāt) related to the legal value and legitimacy of cryptocurrencies have been 
critiqued and examined.

Research Findings
1. The Concept of Legal Value from Imam Khomeini’s Perspective
Imam Khomeini, in defining property (māl), emphasizes a customary (‘urfī) criterion. He defines 
property as something that is desired by discerning rational individuals (‘uqalā’ al-ahl al-daqāt), 
and for which people are willing to pay a consideration. From his perspective, factors such as 
having a rational benefit (manfa’at ‘uqlā’iyyah), capability of transfer and possession (qābiliyyat 
al-intiqāl wa al-ḥiyāzah), and the existence of political and economic motives are effective in 
creating rational desire. An important point in Imam Khomeini’s theory is the distinction between 
legal value (māliyyat) and the effects of legal value (āthār al-māliyyat). According to him, 
although objects like alcoholic beverages may have legal value in the eyes of custom (‘urf), due 
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to religious prohibition (nahy shar’ī), the effects of legal value are stripped from them, and their 
transaction is invalid (bāṭil).

2. The Legal Value of Cryptocurrencies Based on Imam Khomeini’s Criterion
By applying Imam Khomeini’s criterion to cryptocurrencies, it can be clearly understood that this 
emerging phenomenon possesses conventional legal value (māliyyat i’tibāriyyah). The reasons 
for this are:
• Rational Benefit: Cryptocurrencies, due to advantages such as high speed in international 
transfers, low transaction costs, independence from central banking systems, and the creation of 
new economic opportunities, have gained widespread acceptance among economic actors.
• Transferability and Possessibility: Cryptocurrencies are easily transferable and storable, and 
individuals can gain exclusive control over them.
• Rational Desire: The existence of thriving financial markets for cryptocurrencies and the high 
volume of daily transactions are clear evidence of rational desire for these assets.

3. Examination of Jurisprudential Challenges Related to Cryptocurrencies
The most important challenge in accepting the legal value of cryptocurrencies is the doubts 
concerning the legitimacy of their transactions. These doubts have been examined and refuted in 
three domains:

A) Challenges Related to Primary Ruling (Ḥukm Awwalī)
1. Consuming Wealth Wrongfully (Akl Māl bi al-Bāṭil): Citing the verse “Do not consume 
your wealth wrongfully among yourselves” (Quran 4:29) to deem cryptocurrencies impermissible 
is incomplete. This is because the verse does not specify the instances of “bāṭil” (wrongful/
wasteful), and for its identification, one must refer to other evidence.

2. Foolishness of the Transaction (Safah): The claim that transactions involving cryptocurrencies 
are foolish (safīh) due to price volatility, the risk of hacking, and account freezing is invalid. 
These risks are inherent in this nascent market and can be managed by acquiring knowledge and 
skills. Entering this market without knowledge is the foolish action, not the intrinsic nature of the 
cryptocurrency itself.

3. Transaction Involving Uncertainty (Gharar): From Imam Khomeini’s perspective, only 
ignorance of the essence and intrinsic attributes of the subject matter (mabī’) causes gharar. 
A buyer of cryptocurrency purchases it with awareness of its conventional nature and its 
specifications (such as the type of currency and price); therefore, the transaction does not involve 
excessive gharar.

B) Challenges Related to Secondary Ruling (Ḥukm Thānawī)
• Citing the principle of “No Harm” (Lā Ḍarar) to prohibit cryptocurrency transactions is incorrect 
from Imam Khomeini’s viewpoint. This is because, in his belief, this principle pertains to the 
domain of governmental and judicial rulings, not primary religious rulings.
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C) Challenges Related to Governmental Ruling (Ḥukm Ḥukūmatī)
• Issues such as capital flight, money laundering, and disruption of the monetary system, 
although they may lead to government intervention and restrictive regulations, are not specific 
to cryptocurrencies. They can be controlled by establishing appropriate legal and regulatory 
frameworks. These issues do not harm the intrinsic legal value of cryptocurrencies and relate to 
macro-level policymaking.

Conclusion
The results of this research indicate that, from Imam Khomeini’s perspective, cryptocurrencies 
possess conventional legal value, and none of the raised jurisprudential doubts are capable of 
negating this legal value. However, the validity of a cryptocurrency transaction is contingent 
upon observing the general conditions of transactions, including the knowledge and awareness of 
the parties and refraining from foolish actions. Entering this market without knowledge can lead 
to the invalidity of the transaction. Furthermore, the Islamic government can establish regulatory 
frameworks for this market considering public interests (maṣāliḥ ‘āmmah). This research paves 
the way for further studies in the field of other jurisprudential rulings related to cryptocurrencies.
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امروزه رمز ارزها به عنوان نوع جدیدی از پول ، کانون توجه ســرمایه داران 
خــرد و کلان قرارگرفتــه و بخــش قابل توجهــی از مبــادلات را به خود 
اختصــاص داده اند. نوظهور بــودن این نوع پول هــا و ابهامات متعددی 
کــه در مــورد ماهیت آن ها وجــود دارد، جامعه را در نــوع برخورد با آن 
دچار ســردرگمی و تردید کرده است. یکی از مهم ترین چالش ها در این 
موضوع، مالیت داشــتن رمز ارزهاســت. با توجه به اینکــه در فقه امامیه 
مالیت داشــتن ثمن و مثمن از شــرایط صحت بیع به شــمار می رود، در 
پژوهش حاضر ابتدا مالیت و تعریف امام خمینی از آن موردبررســی قرار 
گرفت و سپس با توجه به تعریف و مبانی ایشان در این مسئله، به بازکاوی 
و تحلیل ابهامات موجود در مالیت رمز ارزها پرداخته شــد. امام خمینی، 
پایه و اســاس مالیت هر شــیء را میزان رغبت عقلای اهل دقت می داند. 
بر اســاس این تعریف، ملاک هایی چون منفعت داشتن، مسائل سیاسی، 
قابل انتقال بودن و مشــروعیت داشــتن در رغبت و یا عدم رغبت عقلا به 
رمز ارزها، مؤثر هستند. مشروعیت داشتن و میزان تأثیر آن در رغبت عقلا 
بــه رمز ارزها، مهم ترین چالش در این زمینه اســت. با توجه به اینکه امام 
خمینی عدم مشــروعیت را مانع ترتب آثار مالیت می داند، این امر در سه 
بخش حکم اولیــه، ثانویه و حکومتی موردتحقیق و تحلیل قرار گرفت و 
معلوم شــد شبهاتی که پیرامون عدم مشروعیت بازار رمز ارزها در این سه 
زمینــه وجــود دارد، وارد نبوده و با توجه به مبانی امــام خمینی رمز ارزها 

مالیت دارند.
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مقدمه
گذشت زمان و تغییراتی که در سبک زندگی مردم اتفاق می افتد، چالش های جدیدی پیش 
روی فقها می گذارد که درگذر این تغییرات، فقها بار دیگر به بررســی مبانی استنباط احکام 
پرداخته و حکم مســائل مستحدثه را استنباط می کنند. انســان بعد از گذراندن سبک های 
مختلف زندگی، این بار وارد عصر ســرعت شــده اســت و به ناچار در تطبیق با این شرایط، 
رو بــه زندگی الکترونیک آورده اســت. این نوع زندگی در بدو خیزش، چالشــی قابل تأمل 
با خود به همراه آورده اســت در این جهان الکترونیک، دیگر خبری از پول های کاغذی و 
حتی طلا برای خریدوفروش، نخواهد بود و این ارزهای دیجیتال هســتند که سعی می کنند 
خــود را مبنای مبادلات قــرار دهند. ارز دیجیتال1 که به آن پــول دیجیتال و ارز الکترونیک 
هم گفته می شــود، تنها به شــکل دیجیتال وجود دارد و تفاوت آن ها با ارزهای فیزیکی در 
این اســت که تراکنش های انتقال سرمایه به صورت آنی و بدون مرز و واسطه بین افراد انجام 
می گیرد. ارزهای مجازی و رمز ارزها نوع دیگری از ارزهای دیجیتال هستند که درگذر زمان 
با قابلیت های خاص به وجود آمدند. در میان این ارزهای دیجیتال، رمز ارزها نیاز به بررسی 
بیشــتری دارند. در طراحی رمز ارزها از فناوری رمزنگاری و بلاک چین استفاده شده است 
و هیچ حکومت، ســازمان یا ارگان خاصی آن را کنترل نمی کند رمز ارزها به صورت جدی 
در سال 2009 با بیت کوین به جهان عرضه و با استقبال نسبی مردم مواجه شد به طوری‌که در 
سال 1399 ارزش این ارزها به بیش از 950 میلیارد دلار رسیده است. قابلیت های خاص این 
رمز ارزها، فقها را با چالش هایی روبرو کرده است. برای اینکه این رمز ارزها بتوانند به عنوان 
عوض در معاملات قرار گیرند به ناچار باید مالیت داشــته باشــند. در این جســتار، برآنیم به 

کید بر تعریف امام خمینی از مالیت، بپردازیم. بررسی مالیت این رمز ارزها نزد فقها با تأ

1. پیشینه
با توجه به اینکه ارزهای دیجیتال بحثی نوین به حســاب مىآیــد در این زمینه مقاله، پایان نامه 
و کتاب های چندانی نگاشــته نشده است. بیت کوین به زبان ساده )هافمن، 1397(، ارزهای 

1. Digital currency  	
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دیجیتالی: بیت کوین، بلاک چین و مفاهیم پایه )اخوان، 1398(، جویندگان بیت کوین )ناطق 
الاسلام و فــرزان جم، 1395(، همه چیز دربارۀ بیت کوین )آنتونوپولوس، 1401( کتاب هایی اســت 
کــه در این موضوع وجود دارد که در آن هــا به تاریخچه، فرآیند تولید، مبادله، معرفی برخی 
از صرافی هــا، چگونگی کار در این بازار و تا حــدی جایگاه این ارزها در نظام پولی جهان 

پرداخته شده است.
سه مقاله بررسی فقهی پول مجازی )سلیمانی پور، سلطانی نژاد و پر مطهر، 1396(، تحلیل فقهی 
کارکردهای پول های رمزنگاری شده موردمطالعه بیت کوین )نواب پور، یوسفی و طالبی،1397( 
و بررســی فقهی اســتخراج و مبادله رمز ارزها با تمرکز بر شــبکه بیت کوین )خردمند، 1398( 
در ایــن زمینــه وجود دارد که در هیچ یک، مالیت رمز ارزها بــا توجه به دیدگاه امام خمینی 
موردپژوهش قرار نگرفته اســت؛ لذا در این جســتار، به بحث از مالیت این نوع از رمز ارزها 

خواهیم پرداخت.

2. مفهوم شناسی
1-2. رمز ارز

رمز ارزها1 نوعی ارز مجازی هســتند که از فناوری رمزنگاری در طراحی آن ها استفاده شده 
اســت. عملیات رمزنگاری با کد کردن اطلاعات از طریــق الگوریتم‌های پیچیده ریاضی 
انجام می شــود، رمزنگاری اطلاعات به افزایش امنیت رمز ارزها کمک می کند. رمز ارزها 
برخلاف ارزهای دیجیتال و مجازی، غیرمتمرکز هســتند؛ هیچ حکومت، ســازمان یا ارگان 
خاصی آنها را کنترل نمی کند و هیچ شخص یا نهادی توان کنترل یا دست کاری در آن ها را 

ندارد )اخوان، 1398، ص. 67؛ حاجی ملامیرزایی، 1399(.

2-2. مال
1-2-2. مال در لغت

جمع آن اموال و به معنای هر آنچه به تملک درآید اســت )ابن منظور، 1414، ج11، ص. 635(. 

1. Cryptocurrency  	
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در اصل به دارایی طلا و نقره اطلاق می شده که بعدها به هر عینی که برای خود برگزیده و 
مالک آن می شد گفته شد. اعراب به شتر، مال می گفتند؛ زیرا بیشترین دارایی شان، شتر بود 

)طریحی، 1375، ج 5، ص. 475(.    

2-2-2. مال در اصطلاح

 فقها برای تعریف مال مقوم و ویژگی هایی ذکر کرده اند:
1. منفعت عقلایی و حلال داشــته باشــد: شــیخ انصاری در تعریف مال به این دو ویژگی 
مهــم نظر دارد. وی مال را چنین تعریف می کند؛ چیــزی که دارای منفعت عقلایی حلال 
نزد شــارع نباشد معامله آن صحیح نیســت چون اگر منفعت عقلایی نداشته باشد، عرفاًً مال 
محسوب نمی شود مثل حشرات و اگر منفعت آن حلال نباشد شرعاًً مال محسوب نمی شود 
مثــل خوک و شــراب )انصاری، 1411، ج 4، ص. 10(. مقدس اردبیلــی نیز این دو ویژگی را از 

ویژگی های اساسی مال می داند )۱۴۰۳، ص. 53(.
2. قابل حیازت، تملک و انتفاع باشــد: علامه حلی و خویی قابلیت حیازت_ قابل تملک 
بودن_ و قابلیت انتفاع داشتن را برای مال بودن لازم می دانند )علامه حلی، ۱۴۱۲، ج 4، ص. 18، 

90؛ خویی، بی تا، ج 2، ص. 3(. 

3. مردم به آن نیازمند باشــند و با تلاش به دست آید: این دو ویژگی را ایروانی در مفهوم 
مال دخیل می داند وی می نویســد، دو چیز در مفهوم مال شــرط است؛ نیاز مردم به آن و با 

تلاش و کوشش حاصل شدن )ایروانی، ۱۴۰۶، ج 1، ص. 96(.
4. مــردم به آن میل و رغبت نشــان دهنــد: امام خمینی ‌ مال را تنها آن چیزی می داند که 
مورد رغبت عقلا باشــد و از سوی آن ها تقاضا گردد به نحوی که حاضر به پرداخت عوض و 

قیمتی در برابر آن باشند )1421، ج 1، ص. 37(.
حکیم نیز با دخالت دادن این ویژگی در تعریف مال می نویسد: مالیت شیء بستگی به 
میل و رغبتی دارد که مردم نســبت به آن شیء دارند به طوری که برای به دست آوردن آن با 

هم رقابت می کنند )طباطبایی حکیم، ۱۴۱۴، ص. ۳۲۵(.
شاید ابتدائاًً از تعریف امام چنین برآید که وی مشروع بودن را در مالیت دخیل نمی داند؛ 
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ولی در ادامه در توضیح این شرط به بررسی دخالت شرع در رغبت عقلا اشاره خواهد شد.
5. منفعــت یا خاصیت داشــتن: جمع آوری شــیء به دلیل منفعت یــا خاصیت، پرداخت 
کردن مال در برابر آن و عدم نهی شــرعی از آن خاصیت یا منفعت؛ این شــروط را میرزای 

نائینی برای مال بودن مطرح می کند و در توضیح آن می آورد:
نخست؛ شیء باید یکی از دو ویژگی منفعت یا خاصیت را داشته باشد. مراد از »منفعت« 
قابلیت انتفاع از شــیء با بقای آن است مانند سکونت در خانه و مراد از »خاصیت« منافعی 
است که برشیء مترتب می شود و با از بین رفتن عین شیء همراه خواهد بود مانند سیری که 

بر خوردن نان به همراه از بین رفتن آن متوقف می شود.
دوم؛ عقلا به حســب عادتشــان، به خاطر منفعت یا خاصیت این شیء آن را جمع آوری 
کنند چه این خاصیت یا منفعت شــایع باشد و اختصاص به برخی احوال نداشته باشد مانند 
گندم و یا اینکه نادر باشــد و مختص بعضی احوال باشد مانند دارو که تنها در حال مریضی 
به کار مىآید؛ اما اشیایی که عقلا آن را جمع آوری نمی کنند هرچند منفعت و خاصیت داشته 
باشــند، ولی به دلیلی همچون فراوانی، راغب به جمع کردن آن نباشند مالیت ندارند. سنگ 

و خاک نمونه این مورد است.
سوم؛ عقلا در برابر این شیء مال پرداخت کنند. اگر عقلا برای آن مال پرداخت نکنند 
مالیــات ندارد برای نمونه عقلا برای آب در کنار رود، در عین داشــتن منفعت و خاصیت، 

مال پرداخت نمی کنند.
چهارم؛ منفعت یا خاصیت مقوم مالیت شیء، مورد نهی شارع نباشند برای نمونه شراب 

به واسطۀ نهی شارع، مالیت ندارد )نائینی، 1373، ج ۲، ص. ۳۶۴(.
معنــای مالیت و مال با یکدیگر مرتبط‌ اســت )طاهــری، ۱۴۱۸، ج 5، ص. 155( و هر چه را 
که بتوان بر آن عنوان مال نهاد، مالیت نیز خواهد داشت. اکثر حقوقدانان مالیت را به ارزش 
دادوســتد شــیئی در بازار و قابلیت مبادله و تقدیم آن به پول تعریف کرده اند )امامی، ۱۳۶۳، 
ج1، ص. 18؛ کاتوزیان ۱۳۸۶، ص. 12(؛ بنابراین اگر شیئی در بازار ارزش مبادله ای نداشته باشد 
و کســی در ازای آن مال نپردازد مالیت ندارد. پس فقها برحســب تعریفی که از مال دارند، 
مالیت را نیز می ســنجند. مالیت به دو قســم مالیت حقیقی- اشــیایی که دارای ارزش ذاتی 
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تکوینی هســتند مثــل طلا و نقره مالیت ذاتی دارند_ و مالیت اعتباری_ اشــیایی که دارای 
ارزش اعتباری و جعلی هســتند مثل اسکناس و غیره مالیت اعتباری دارند_ تقسیم می شود 
)موسوی بجنوردی، ۱۴۱۹، ج 1، ص. 21؛ امام خمینی، 1385، ج 2، ص. 650؛ گلپایگانی ۱۴۰۹، ج 5، ص. 
238؛ فاضل لنکرانی، ۱۴۲۶، ص. 126؛ ر. ک. به: موسوی بجنوردی و صباغی ندوشن، 1393، ص.66(. 
با روشــن شــدن، معنای مال و مالیت، راه برای بررســی مالیت رمز ارزها هموار می شــود و 
اقسامی که برای مالیت بیان شده است، نشان می دهد رمز ارزها در صورت مالیت داشتن از 

نوع اعتباری هستند.
از مجموع آنچه در باب مال و مالیت گذشــت، می توان نتیجه گرفت تمامی آنچه فقها 
برای مال شــمردن شــیئی لازم می‌شــمارند به نوعی به آنچه امام خمینی اشاره کرده اســت، 
برمی گردند. منفعت داشــتن، قابل حیازت، تملک و انتفاع باشــد، نیــاز مردم، با تلاش به 
دســت آمدن، پرداخت کردن مــال در برابر آن، همگی ویژگی هایی هســتند که در ترغیب 
عقلا بسیار مؤثر هستند؛ ولی عوامل دیگری چون مسائل سیاسی و... هم باعث ترغیب عقلا 
می شوند؛ لذا منحصر نمودن مال به چند ویژگی جامعیت آن ها را از بین می برد، ولی ملاک 
امام خمینی ازاین جهت جامعیت دارد. تنها مورد مناقشــه، تأثیر امرونهی شــارع برای مالیت 

است که مورد بررسی قرار خواهد گرفت.

3. بررسی مالیت رمز ارزها
امــام خمینی رغبت عقلا را پایه و اســاس مالیت شــیء قــرار می دهــد. وی در این رابطه 
می نویســد: مقصود از عرف عقلا، عرف اهل تسامح نیســت بلکه مقصود عرفی است که 
در تشــخیص مفاهیم و مصادیق دقیق باشد و تشخیص چنین عرفی میزان در موضوع احکام 
اســت )امام خمینی، ۱۳81، ج ۱، ص. ۲۲۷(. با روشــن شــدن مبنای امام در این مســئله باید به 
بررســی ملاک های اهل دقت و نظر برای رغبت به اشیاء پرداخت تا مشخص شود این افراد 
چــه ملاک هایی برای رغبت در نظر دارند؟ و چه ملاک هایــی تمایل و رغبت آن ها را کم 
می کند؟ بله اهل دقت و نظر قبل از اقدام مزایا و معایب اقدام را می سنجند و با نتیجه ای که 
از این مقایسه به دست می آورند، اقدام می کنند. به نظر می رسد اگر رغبت سنجی در مورد 
این رمز ارزها عملیاتی شود، می توان وضعیت رمز ارزها را ازنظر مالیت، روشن نمود. در این 
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راستا، ملاک های رغبت و عدم رغبت بررسی می شود و با تطبیق این ملاک ها با رمز ارزها، 
خردمندانه اقدام نمود.

1-3. ملاک های رغبت در اهل دقت
1-1-3.  منفعت و سود داشتن

صدر در تشــریح این مقوله در تأثیر رغبت عقلا به خریدوفروش یک شیء و درنتیجه مالیت 
داشــتن آن، می نویسد: منفعت استعمالی اگرچه اساس اصلی میل و رغبت است، بلکه درج 
رغبت هم نســبت مستقیم با منفعت دارد. هرگاه کالا منفعتش بیشتر باشد، تمایل به آن بیشتر 
اســت. از ســوی دیگر درجة این میل و رغبت، نسبت عکس با امکان دستیابی به آن کالا را 
دارد؛ بنابراین هرگاه امکان دستیابی به خاطر فراوانی آن بیشتر باشد، شوق و رغبت به آن کالا 
کمتر شده، درنتیجه قیمت پایین مىآید؛ و واضح است که امکان دستیابی به کالا تابع کمیابی 
و فراوانی آن است. گاهی شیء به‌صورت طبیعی فراوان است، به حیثی که بدون هیچ تلاشی 
امکان دستیابی به آن وجود دارد مثل هوا. در این حالت قیمت تبادلی به خاطر عدم رغبت به 
آن به صفر می‌رسد؛ و هرگاه امکان دستیابی به شیء به خاطر کمیابی آن کاهش یابد، رغبت 

در آن بیشتر شده و موجب افزایش قیمت می گردد )صدر، 1417، ص. 198(.
امــام خمینی نیز در تأثیر منفعت در رغبت عقلا می نویســد: وجود منفعت باعث تبدیل 
شیء به مال- به طوری که مردم در قبال آن حاضر به پرداخت مال هستند- می شود؛ و وقتی 
وجود منفعت در آن فرض شود، موجب رغبت به آن و مالیتش می شود )امام خمینی، الف 1415، 
ج 1، ص. 132(. حــال آیــا رمز ارزها این قابلیت را دارند؟ وجود یا عدم وجود منفعت در رمز 

ارزها در دو بعد فردی و اجتماعی قابل بررسی است:
1.فردی: آزادی در پرداخت و دسترســی بین المللی، هزینه عملیاتی پایین، ســرعت بالا 
در انتقالات بین المللی و فرامرزی و عدم وابســتگی به سیاســت های دولت هاست. ناتوانی 
دولت هــا در مصادره و بلوکه کردن رمــز ارزها، امکان ره گیری و شــفافیت و قراردادهای 
https://www.tasnimnews.com/fa/( هوشــمند ازجمله منافع فردی این فنــاوری هســتند

.)news/1398/06/25/2097333
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2. اجتماعی: این پدیده نوظهور اقتصادی می تواند اثرات مثبت بسیار زیادی در اقتصاد 
ایران داشته باشد که عبارتند از:

الف( ایجاد شــغل: برای استخراج رمز ارزها نیاز به زیرساخت های گوناگونی است که 
هرکدام از این زیرساخت ها عرصه هایی برای ایجاد شغل جدید هستند.

ب( گرایش به اســتفاده از انرژی های تجدید پذیر: گســترش استخراج رمز ارزها و نیاز 
آن به برق می تواند مردم ایران را به اســتفاده از انرژی های تجدید پذیر ســوق دهد که اثرات 

بسیار خوبی خواهد داشت.
ج( تســهیل پیمان های پولی دو یــا چندجانبه؛ ایجاد رمز ارزهای ملــی و به طور خاص 
اســتفاده از ایــن نوع از رمز ارزها برای تســهیل پیمان های پولی دو یــا چندجانبه میان ایران 
و دیگر کشــورها یکی از مزایای جدی این رمز ارزها برای اقتصاد کشــور به شــمار می رود 

.)https://www.tasnimnews.com/fa/news/1398/06/25/2097333(
البتــه رمز ارزها مزایای اجتماعی دیگری هم دارند که بررســی تخصصی آن ها خارج از 

هدف پژوهش حاضر است.

2-1-3. قابل‌انتقال بودن

شرط قدرت بر تسلیم را می توان را با شرط قابلیت نقل وانتقال انطباق داد. اشیایی که دادوستد 
می شود باید ازنظر طبیعت و چگونگی خلقت به نحوی باشد که به دیگری قابل تسلیم باشد 
و ازنظر شرع و قانون منعی برای نقل وانتقال آن وجود نداشته باشد قالب اشیاء این قابلیت را 
دارند؛ ولی تعدادی از آن ها به دلیل طبیعتشان یا به دلیل حکم شرعی و قانونی این قابلیت را 

ندارند )صفایی، ۱۳۸۰، ص. ۱36(.
رمــز ارزها به راحتی و بــدون محدودیت زمانی و مکانی قابل انتقال هســتند که این امر 
باعث ترغیب عقلا نسبت به حضور در بازار رمز ارزها می شود که یکی از نشانه های مالیت 

داشتن رمز ارزها خواهد بود.

3-1-3. اغراض سیاسی

امام خمینی در بحث از مکاسب محرمه در رابطه با تأثیر اغراض سیاسی در مالیت بخشیدن 
به اشــیاء می گوید: چیزی که مطلقاًً منفعتی نداشــته باشــد اگر در خرید و نگهداری آن یا 
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خرید و از بین بردن آن یک غرض سیاسی یا غیرسیاسی یا غیر آن از اغراض عقلایی وجود 
داشــته باشــد، موجب تمایل مردم به تحصیل آن می شود و همین تقاضا منشأ به وجود آمدن 
مالیــت در آن شــیء می گردد؛ بنابراین اگر غرض دولتی بــه خرید چیزی که منفعت ندارد 
تعلــق بگیرد، به خاطر غرض سیاســی که متوجه آن اســت، بازاری بــرای آن کالا به وجود 
مىآید که ازنظر عقلا ارزشــمند می شود، بدون ملاحظة اینکه خرید برای چه هدفی صورت 
می گیرد؛ بنابراین به مجرد ایجاد تقاضا، شــیء عنوان »مالیت« پیدا می کند، همچنان که اگر 
تقاضــا برای آن از بین برود، مالیت آن به طورکلی از بین می رود. همان طور که مراتب مالیت 

هم تابع فراوانی عرضه و تقاضا است )امام خمینی، الف 1415، ج 1، ص. 246(.

4-1-3. شرعی بودن

در تعریف مال، این نکته مطرح شد که برخی از علما مشروع بودن را برای مال شمرده شدن 
شــیء لازم و ضروری می دانند. حال سؤالی که مطرح می شــود این است که آیا با توجه به 
دیدگاه امام خمینی می توان مشــروع بودن را از معیارهای ترغیب عقلا به اشیاء و مال شمرده 
شدن آن ها دانست؟ امام خمینی در کتاب البیع خود بیانی دارد که به وضوح مبنای ایشان در 
این مسئله را روشن می کند. وی در بحث از شرایط عوضین می نویسد؛ برفرض اعتبار مالیت 
در ماهیت بیع، مالیت عرفی در آن معتبر اســت پس اگر شــیء در نظر شارع اقدس غیر مال 
باشــد و عرف آن را مال بداند، به بیع آن لطمه ای نمی زند و شــرع نمی تواند مالیت عرفی را 
اســقاط نماید بلکه می تواند آثار - مطلقاًً یا فی الجمله- آن را سلب نماید. نه اینکه چیزی را 
که عرف معتبر می داند از اعتبار بیندازد؛ بنابراین شراب و خوک عرفاًً مال به حساب می آیند 
و شــارع مقدس آثار مالیت آن ها را ســاقط نموده و ضمانی برای اتلاف آن در نظر نگرفته، 
بیع آن ها را صحیح ندانسته و همین طور دیگر آثار را بر آن بار نکرده است )امام خمینی، 1421، 

ج 3، صص. 9-10(.
حال که امام خمینی، نهی شرع را تنها موجب سلب آثار مالیت می داند و نه خود مالیت، 
این ســؤال مطرح می شــود که آیا این تفاوت تأثیری در امکان خرید فروش مسلمانان دارد؟ 
به عبارت دیگر، اگر نتیجۀ این پژوهش، مالیت داشــتن رمز ارزها بر اساس مبانی امام خمینی 
باشــد، آیــا می توان آثار مالیت را بــر آن بار کرده و به خریدوفــروش آن پرداخت؟ این بیان 
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امام درنتیجه با علمایی که اشــیای نهی شده شــارع را مال نمی دانند، تفاوت چندانی ندارد 
و به هرحال امرونهی شــارع مقدس خواه شــیء را از مالیت بیندازد و خواه آثار آن را اسقاط 

نماید، عدم امکان خریدوفروش آن برای مسلمانان را در پی دارد.
بررســی شــرعی بودن خریدوفروش رمز ارزها، در مالیت )انصــاری، 1411، ج 4، ص. 10؛ 
نائینی 1373، ج ۲، ص. ۳۶۴( و یا ترتب آثار آن )امام خمینی، 1421، ج 3، ص. 9( مؤثر است، پس 
به ناچار باید تمامی مواردی را که امکان وجود نهی شرعی نسبت به خریدوفروش رمز ارزها 
وجود دارد، بررسی نمود تا به این نتیجه مهم دست یافت که بالاخره، مالیت و ترتب آثار در 
رمز ارزها چگونه است. در این زمینه، حکم اولیه، ثانویه و حکم حکومتی معاملات مربوط 

به رمز ارزها بررسی می شود:

1-4-1-3. چالش های مربوط به حکم اولیه رمز ارزها

1.ورود بــه معــاملات رمز ارزها در حکــم اکل مال به باطل اســت: ادعای اکل به باطل بودن 
مْْوالََكُُمْْ 

َ
كُُلُُوا أَ

ْ
ـُوا لا تََأْ یهََا الََّذینََ آمََن�

َ
معــاملات رمز ارزها تنها یک مســتند دارد و آن آیــه »یا أَ

نْْ تََكُُونََ تِِجارََةًً عََنْْ تََراضٍٍ مِِنْْكُُم«)نســاء: 29( است. برداشت از این آیه نیاز 
َ
بََینََكُُمْْ بِِالْْباطِِلِِ إِِلَاَّ أَ

به توضیح دو مطلب دارد:
الف( معنای بــاء در »بِِالْْباطِِلِِ«: در معنای آن در این آیه، دو احتمال وجود دارد؛ اولین 
احتمال این اســت که باء در بالباطل به معنای ســببیت باشد که در این صورت آیه به معنای 
»اموالتان را به اسباب باطل، همچون قمار نخورید« )فاضل مقداد، 1425، ج 2، ص. 33( است. 
معنای مقابله داشــتن حرف »باء«، دومین احتمال در آیۀ شــریفه اســت که در این صورت 
معنــای آیه »اموالتان را در مقابل باطل نخورید« خواهد بود )امام خمینی، 1421، ج 1، ص.101(. 
برخــی در هر دو صورت، معاملات رمز ارزها را خارج از آیــه می دانند؛ زیرا معتقدند بیت 
کوین مال عرفی و شــرعی اســت و نمی توان آن را اکل مال به باطــل قلمداد کرد )خردمند، 
1398، صــص. 124-109(. به عبارت دیگر، نویســنده مال شــرعی بودن رمز ارزها را مفروغ عنه 
فرض کرده و ســپس آن را از حکم آیه خارج نموده اســت؛ ولی بر اســاس دیدگاه امام این 
پندار نادرستی است؛ زیرا بار شدن آثار مالیت رمز ارزها در جامعه اسلامی متوقف بر شرعی 

بودن آن هاست.
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ب( مراد از »باطل«: 
در اینکه منظور از »باطل« در اینجا چیست، تفسیرهاى مختلفى وجود دارد، بعضى 
آن را به معنى اموالى كه از روى غصب و ظلم به دست مىآید، دانسته  اند و بعضى 
اموالى كه از طریق قمار و مانند آن فراهم مىگردد و بعضى آن را اموالى مىدانند 
كه از طریق سوگند دروغ حاصل شود؛ ولى ظاهر این است كه مفهوم آیه عمومیت 
دارد و همۀ این مسائل و غیر این ها را شامل مىشود؛ زیرا »باطل« كه به معنى زایل 
و از بیــن رونده اســت، همه را در برمی گیرد و اگر در بعضــى از روایات، از امام 
باقر علیه السلام تفســیر به »ســوگند دروغ« و در روایتى از امام صادق علیه السلام 
تفسیر به »قمار« شده است، درواقع از قبیل بیان‏ مصداق های روشن است؛ بنابراین 
هرگونه تصرف در اموال دیگران از غیر طریق صحیح و به ناحق مشــمول این نهى 
الهى اســت. تمام معاملاتى كه هدف صحیحى را تعقیب نمكىند و پایه و اساس 

عقلایى ندارد مشمول این آیه است )مکارم شیرازی،1422، ج 2، ص. 4(.
با توجه به آنچه مطرح شــد تنها در صورتی معاملات رمز ارزها مشمول آیه می شوند که 
مصداق باطل بودن فعالیت های مربوط به آن ثابت شود، برای اثبات این امر نیز باید به بررسی 

دیگر ادله و سپس تطبیق آن با مسئله حاضر پرداخت.
2. ســفهی بودن معاملات رمز ارزها: معاملات ســفهی معاملاتی هســتند که به شــکل 
سفیهانه صادر شوند هرچند طرفین سفیه نباشند؛ یعنی معامله به گونه ای باشد که از نوع مردم 
و عقلا صادر نمی شــود پس رابطۀ بین معاملۀ ســفیه و معاملۀ سفهی، عموم و خصوص من 

وجه است )حسینی مراغی، 1417، ج 2 ص. 366(.
امام در دلیل بطلان معاملات ســفهی می نویســد: معاملات سفهی غیر عقلایی است و 
حََلََّ اللََّهُُ الْْبََیع« )بقره: 275( و »تِِجارََةًً عََنْْ تََراض« 

َ
وْْفُُوا بِِالْْعُُقُُود« )مائده: 1( و »أَ

َ
ادله عامه مانند »أَ

)نســاء: 29(‏ آن ها را شامل نمی شــوند. یا به دلیل اینکه آن عناوین بر معاملات سفهی صدق 
نمی کند که بعید هم نیســت یا به دلیل انصرافشــان از این معاملات است؛ زیرا ادله درصدد 
امضا آنچه بین عقلا جریان دارد واردشــده اند و امر زائدی را تأســیس نکرده اند مخصوصاًً 
مانند این اعمال سفیهانه ای که برای عقلا خنده دار است و طبع های سالم از آن متنفرند. در 
مورد این معاملات نیز نمی توان به صرف عدم ردع شارع، رضایت وی را کشف نمود؛ زیرا 
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فرض بر این اســت که این معاملات عقلایی نبوده و متعارف نیز نبوده اند که شــارع آن ها را 
در نظر بگیرد و از عدم ردع شارع، رضایت وی را کشف نمود. بلکه اگر فرض شود این امر 
بین اراذل رواج دارد نمی توان رضایت شارع را در فرض نرسیدن ردع از جانب شارع کشف 
نمود؛ زیرا بسیار بعید است شارع به امری که عقل های سالم از آن اعراض می کنند و از آن 
متنفرند رضایت دهد چراکه شارع مربی عقلا و متمم مکارم است )امام خمینى، الف 1415، ج1،  

صص. 244-245(.
حال که مبنای امام بطلان معاملات ســفهی است باید در دو حوزه به بررسی رمز ارزها 
پرداخت؛ آیا ماهیت رمز ارزها طوری است که بر تمامی معاملات مربوط به آن سفهی بودن 

صدق می کند؟ اگر ماهیتشان چنین نیست چه عواملی باعث سفهی شدن آن ها می شود؟
بازار رمز ارزها ویژگی هایی دارد که باعث می شــود مردم برای ورود به این بازار ریسک 
بالایــی را قبول کنند و این احتمــال وجود دارد که با وجود این ویژگی ها ورود به این بازار و 

خریدوفروش رمز ارزها اقدامی سفیهانه به شمار رود:
الف( نوســانات بدون محدودیت: بازار رمز ارز یک بازار نوآورانه اســت که از ســال 
۲۰۰۹ شــروع به فعالیت کرده و از خریدوفروش مردم در این بازار چندین ســال می گذرد. 
این بازار نوپا و جوان به دلیل کوچکی حجم و بالا بودن سرعت معامله به جهت دیجیتالی 
بودن آن، قطعاًً تلاطم شــدیدی نســبت به دیگر بازارها نظیر طلا، ارز و… خواهد داشــت. 
نوســان پذیری رمز ارزها به قدری زیاد اســت که ممکن اســت فرد در یک‌روز ۴۰ درصد 
ضرر کند )https://www.mehrnews.com/news/5188446(. برخی معتقدند نوســان های 
این بازار ناشــی از عدم وجود قیمت ذاتی اســت و هرگونه تغییر قیمت، ناشــی از نیروهای 
عرضه و تقاضا در بازار است و برخی از پیش بینی ها از حبابی شدن این بازار خبر می دهند که 
احتمال ســقوط ارزش رمز ارزها را بالا می برد و ریسک ورود به این بازارها را بیشتر می کند 

.)https://bazar.irna.ir/news/84248087(
نقد نگارنده: وجود نوســان های بــدون محدودیت مختص به رمز ارزها نبوده و با توجه 
بــه این که در این بازار قدرت عرضه و تقاضا مهم ترین نقش را دارد، نوســانات، مقاومت و 
حمایت هایی که در روند نزول یا صعود قیمت این رمز ارزها، وجود دارد، اتفاق می افتد پس 

نمی توان این دلیل را موجب سفیهانه شدن بازار رمز ارزها دانست.
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ب( وجود ریسک هک شدن: اگرچه رمز ارزهای پایه بسیار امن هستند، اما مبادلات با 
این ارزها چندان ایمن نیست. اکثر صرافی ها داده های کیف پول کاربران را ذخیره می کنند 
تا شناســه کاربری آن ها به درستی کار کند که این داده ها قابل سرقت برای هکرهاست و به 

آن ها امکان دسترسی به بسیاری از حساب ها را می دهد.
پس از دسترســی، ایــن هکرها می توانند به راحتی وجه را از آن حســاب ها برداشــت و 
به حســاب خوب منتقل کنند. برخی از صرافی ها مانند Bitfinex یا Mt Gox در سال های 
گذشــته هک شده و بیت کوین هزار و حتی میلیون دلار آمریکا سرقت شده است. امروزه 
اکثر صرافی ها از امنیت بالایی برخوردار هســتند؛ اما همیشه ریسک قرار گرفتن در معرض 
.)https://khanesarmaye.com/crypto-future/#gref( هک و حملات سایبری وجود دارد

نقد نگارنده: امروزه هک شدن در فضای مجازی در بسترهای مختلفی ازجمله بانک ها 
نیز وجود دارد و در حوزه رمز ارزها نیز وجود چنین امری طبیعی است و روش هایی هم برای 
کاهش ریسک هک شدن وجود دارد که با به کارگیری آن ها تا حد زیادی می توان از خطر 

هک شدن در امان ماند؛ این روش ها عبارتند از:
1. اســتفاده از صرافی های معتبر؛ 2.اســتفاده از کیف پول دیجیتالــی معتبر؛ 3. ذخیره 
ارزهــای دیجیتال به صورت آفلاین در کیف پول ســخت افزاری؛ 4. نگــه داری کیف پول 
کاغذی یا ســخت افزاری در جایی امــن؛ 5.نگه داری کلید خصوصی خــود دور از محل 
کیف پول ســخت افزاری و در محیطی آفلاین؛ 6.نگــه داری مقدار ارز دیجیتال محدود در 
صرافی ها؛ 7. نگه داری آن مقدار ارز دیجیتال که قصد معامله کردنشان را ندارید در کیف 
پول ســخت افزاری؛ 8. بوک مارک کردن آدرس ســایت های تریــد ارز دیجیتال؛ 9. احراز 

هویت دو عاملی پیامک تلفن همراه یا ایمیل و...

ج( خطر بســته شدن حســاب کاربری ایرانیان: با توجه به اینکه بازار رمز ارزها یک بازار 
جهانی است امکان دارد معامله گران و سرمایه گذاران ایرانی با مسائل و محدودیت های دیگری 

مواجه شوند و با ریسک های متفاوتی نسبت به سایر سرمایه گذاران بین‌المللی مواجه باشند.
اگر ایرانی ها در صرافی های بین المللی حســاب کاربری داشــته باشــند ممکن است به 
دلیل وجود تحریم ها هرلحظه حسابشــان مسدود شود. این موضوعی است که درگذشته هم 
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اتفاق افتاده و صرافی بایننس بااینکه یک شــرکت چینی است، حساب بسیاری از ایرانیان را 
مسدود کرد. این موضوع به دلیل قوانین بین المللی و تحریم ها اتفاق افتاد و بسیاری از افراد، 
رمز ارزهای خود را از دست دادند. این اتفاق می تواند در صرافی های بین المللی و خارجی 

.)https://bazar.irna.ir/news/84248087( دوباره رخ دهد
نقد نگارنده: تحریم های وضع شــده علیه ایران باعث شــده برخی از صرافی ها حساب 
کاربران ایرانی را مسدود کنند که البته مختص به ایران هم نیست و شامل کاربران کشورهای 
دیگر ازجمله آمریکا نیز می شــود. برای چاره جویی این مشکل دو روش عمده وجود دارد: 
1. می توان از طریق IP های کشــورهایی که تحریم نیســتند در این صرافی ها ثبت نام کرد و 
به خریدوفروش پرداخت. 2. از صرافی هایی که کاربران ایرانی را تحریم نکرده اند اســتفاده 
کرد. البته ذکر این نکته ضروری است که این مشکل برای کاربران ایرانی وجود دارد و حتی 
اگر با فرض این مشکل اقدام به خریدوفروش رمز ارزها برای ایرانیان سفیهانه باشد، نمی توان 
این حکم را در مورد مسلمانانی که در دیگر کشورها زندگی می کنند صادر کرد؛ زیرا قوانین 

اسلام و احکام آن فرا سرزمینی است.
د( قیمت های نامعقول موضوع معامله و رفتارهای جاهلانه در حین معامله

مکارم شــیرازی در کتاب بررســی طرق فرار از ربا می نویسد: اگر در معامله اى، قیمت 
نامعقولى موردتوافق قرار گیرد، آن معامله سفهى و باطل است؛ مثلًاً، اگر كسى خانۀ چندین 
میلیون تومانى خود را به چند تومان بفروشــد، قطعاًً چنین معامله اى ســفهى و باطل اســت 

)1385، ص. 53(.
 گاهی اوقات رفتار ســفیهانه هنگام انجام معامله رخ می دهد به طوری که افراد ناآشــنا به 
فضای ایــن معاملات اقدام به خریدهای غیرمنطقی می کننــد. امروزه قبل از خریدوفروش 
ســهام و یا ارزها به روانشناســی بازار و همچنین به بررســی داده های حاصل از اندیکاتورها 
توجه می شــود به‌طوری که از کنار هم قرار دادن این جورچین ها می توان سیگنال خرید و یا 
فروش ســهم های بازار ســرمایه و یا رمز ارزها را مشخص کرد به طوری که حداقل ریسک و 

احتمال ضرر را در پی خواهد داشت.
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به طــور مثال در اندیکاتور بــالا بیت کوین به عنوان یکی از رمز ارزها در ســقف کانال 
ســعودی و ابتدای روند نزولی قرارگرفته اســت که ممکن اســت با بررسی دیگر شاخص ها 
خرید در این قیمت ازنظر عقلای این بازار، سفیهانه باشد. نمونه این نوع معاملات را می توان 
به وضوح در معاملات مردادماه ســال 1399 بهابازار ایران مشاهده کرد. در آن زمان عقلای 
بازار با توجه به تحلیل های تخصصی، مردم را از خرید ســهم هایی که رشد شارپی را تجربه 
کرده بودن نهی می کردند درحالی که برخی از مردم به راحتی اقدام به خرید این ســهم ها در 

آن قیمت ها می کردند.
به نظر می رسد با در نظر گرفتن تحلیل های مختلف بنیادی و فنی می توان خریدوفروش 

این رمز ارزها را ازنظر عقلا توجیه نمود.
3. غــرری بودن معاملات رمز ارزهــا: غرر: غََرََّ وََ غُُرُُور )به ضم غین( و غِِرََّة به معنای 
فریب دادن و یا تطمیع به باطل به کار می‌رود )ابن منظور، 1414، ج5، ص.12؛ قرشى بنایى،1412، ج 
‏5، ص.92  ؛  طریحی، 1375، ج 3، ص. 422(. در کتاب های لغت برخی مصادر و اشتقاقات این 
فعل به معانی دیگری نیز به کاررفته‌اند به طور مثال برخی مصدر »الْْغِِرََّةُُ« از این فعل را به معنای 
غفلت می‌دانند )طریحــی، 1375، ج 3، ص. 421؛ راغب اصفهانی، 1412، ص.  603؛ فیومى،1414، ج 
‏2، ص. 444؛ طریحی، 1375، ج 3، ص. 421( در برخی کتب »الغرر« مانند خطر اســت. کتاب 
العین غََرََّرََ بماله را بــه معنای در معرض خطر قرار دادن )فراهیدى،1409، 4، ص. 345( و مجمع 
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البحرین نیز التََّغْْرِِیرُُ را به معنای در معرض غرر قرار دادن نفس آورده اند )طریحی، 1375، ج3، 
ص. 421(. الغََرُُورُُ نیز به معنای فریب‌دهنده )قرشى بنایى،1412، ج 5، ص. 92(، هر آنچه انسان را 
بفریبد )راغب اصفهانی 1412، ص. 603( و هر چه ظاهری نیکو و باطنی ناپســند و مجهول دارد 
)طریحی، 1375، ج3، ص.421( آمده اســت. در این که آیــا می توان اصل این ماده را به معنای 
واحــدی برگرداند نیز اقوالی وجود دارد برخی اصــل این ماده را حصول غفلت به تأثیر چیز 
دیگر دانســته و بدین وسیله بین این کلمه و واژه الغفلة تفاوت قائل شده اند )مصطفوى، 1368، 
ج 7 ، ص. 206(. برخــی اصــل معنــا را جهالت )انصــاری، 1411، ص. 185( و برخی نیز خدعه 
)امــام خمینی، 1421، ج ‏2، ص. 451( می دانند. امام در رابطه با معنای غرر می گوید: کلمۀ غرر 
در معانی زیادی به کاررفته اــست که بــسیاری از آن ها با ‎ مقام، تناســب ندارند و معنایی که 
مناسب بحث ماست خدعه است و نهی از خدعه نیز ‎ همچون نهی از فحش مثلًاً، دخلی به 
مــسئلۀ موردنظر ما نخواهد داــشت. پس ارجاع معانی ‎ مذکور به یک معنای بیگانه و تعمیم 
آن به مسئلۀ شرط قدرت بر تسلیم قابل قبول نیست.   مگر آن که گفته شود علمای شیعه چنین 
دریافته اند که البته خالی از ضعف نیســت؛ تا آن که قرینه ای دال بر این ادعا یافت شود؛ که 
این هم بعید اــست؛ اــما باوجوداین تخطئه   نمودن تمام فقها، همچون تقلید بی دلیل، آســان 
نخواهــد بود )امام خمینــی، 1421، ج 3، ص. 298(. البته امام کمی بعدتــر و در بحث از میزان 
دلالــت قاعده غرر، معنای جهل - و نه خدعه- را مبنــای بحث های خود قرار می دهد که 
نشــان دهندۀ رغبت وی- هرچند در معنای اصطلاحی- به این معناســت. فقها در تعریف 
اصطلاحی این واژه چند دسته شده اند. برخی مانند شیخ طوسی و علامه حلی غرر را مطلق 
جهالــت یا عدم اطمینــان در ارکان معامله یا عناصر قرارداد می داننــد. برخی دیگرهمچون 
شــهید ثانی آن را به جهالت، ابهام یا عــدم اطمینان منتهی به نزاع تعریف کرده اند. بزرگانی 
همچــون صاحب جواهر نیــز آن را به معنای هر نوع ابهام، جهالت یا عدم اطمینان در ارکان 
عقد می دانند )علیزاده اصل و موســویان،  1394، ص. 10(. امام خمینی به بحث از دایرۀ شــمول 
غرر و تأثیر جهالت در معامله می پردازد و با بررســی دلایل، ادعاها و احتمالات مختلف در 
این زمینه، درنهایت مسئله را با در نظر گرفتن انصاف مشکل می داند. وی چنین می گوید:

انصاف این اســت که مسئله مشکل است؛ از این جهت که کنار گذاشتن روایت جعفر 
بن عیســی- باوجوداینکه به ظاهر حســن اســت- یا گفتن اینکه حکم آن مختص به موارد 
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برائت از عیوب اســت و تخصیص دادن دلایلی که بر بطلان معامله با وجود جهالت دلالت 
دارند به این روایت، مشــکل آفرین اســت و اکتفا کردن به جهل به ذات مبیع و کمیت ها، و 
رفتن به ســمت اینکه جهالت به سایر اوصاف مطلقاًً ضرر نمی زند، و محدود کردن روایات 
پیشــین به بیع سلف )نســیه(، مشکل دیگری اســت؛ به ویژه با وجود شهرت فقها بر بطلان 
معامله در صورت جهل به آن صفاتی که ارزش معامله با تفاوت آنها تغییر می کند - آنگونه 
که از عبارات ایشــان پیداســت - و همانطور که در مطالب گذشته ذکر شد، هر یک از این 

دو احتمال، وجه معتبری دارد )امام خمینی، 1421، ج 3، ص. 515(.
ایـن گفتـار امـام خمینـی نشـان می دهـد وی بـا بررسـی دلایـل، بـه نتیجـه نرسـیده و 
همچنـان تردیـد بیـن دو قـول در ایشـان بـه قـوت خـود باقی مانـده اسـت؛ ولـی امـام کمـی 
بعدتـر چنیـن می گویـد: انصاف این اسـت کـه اعتبار علـم در غیر ذات مبیـع و اوصافی که 
بـه ذات مبیـع برمی گـردد دلیـل مـورد اعتمادی نـدارد. نهایت امر این اسـت کـه اوصافی - 
ماننـد رنـگ و طعـم و بـو- که در مالیت دخالـت دارند به آن الحاق می شـوند )امـام خمینی، 
1421، ج 3، ص. 508(. بنـا بـر نظـر امـام خمینـی اگر علم به ذات و اوصافی کـه در ذات تأثیر 
دارنـد، حاصـل شـود، معاملـه صحیـح خواهد بـود. حال آیـا این شـرط در رمـز ارزها وجود 
دارد؟ طبیعتـاًً خریـدار رمـز ارزهـا قبل از خرید در مـورد ماهیت رمز ارزها و ارزشـمندی آن 
اطلاعـات کسـب می کنـد چراکـه در غیـر این صـورت راه را برای سـفهی شـدن معامله باز 
می کنـد و هنـگام خریـد رمـز ارز نیز همان طـور که در تصویر زیر قابل مشـاهده اسـت، فرد 
می دانـد چـه چیـزی را بـا چـه اوصافـی و در چـه قیمتـی می خـرد و بـه نظـر می رسـد همین 

مقـدار از علـم بـرای صحت معاملـه وی کفایـت می کند.

2-4-1-3. چالش مربوط به حکم شرعی

ضــرر در لغت به معنای، تنگنا )ابن منظــور، 1414، ج 4، ص. 484( خلاف نفع )جوهری، 1407، 
ص. 89؛ ابــن اثیر، 1367، ج3، ص. 81(، نقص وارد شــده بر چیــزی )فراهیدى،1409، ج  7، ص. 
482( مجازات ضرر رســاننده با ضرر زدن به او )طریحی، 1375، ج 3، ص. 373؛ ابن اثیر، 1367، 
ج 3، ص. 81؛ ابن منظور، 1414، ص. 4( آمده اســت. امام خمینی در مورد معنای ضرر و ضرار 
می گوید؛ غالب اســتعمالات ضرر و مشــتقات آن مالی یا نفسی است، ولی کاربرد ضرار و 
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مشتقاتش در تضییق، اهمال، حرج، سختی و کلفت شایع و رایج است. پس ضرار به معنای 
اخیر غلبه دارد. در قرآن مجید هم هر جا کلمه ضرر اســتعمال شــده به معنای ضرر مالی و 
جانی آمده اســت؛ ولی هر جا کلمه ضرار آمده به معنای تضییق و ایصال حرج اســت )امام 
خمینی، ب 1415، ص. 65(. وی در ادامه به بحث در مورد این قاعده و تشــریح آن می پردازد. 
وی مقدمتاًً پیامبر اکرم- صلی الله علیه و آله و سلم- را دارای شئون مختلف نبوت، سلطنت 
و قضاوت می داند و معتقد است هر جا کلماتی مانند قضی، حکم، امر و امثال آن به کاررفته 
اســت، مربوط به مقام قضا و یا سلطنت ایشان است و دربردارندۀ حکم شرعی و بیان کنندۀ 
حلال و حرام شــرعی نیست. قاعده لا ضرر نیز دربردارندۀ حکم شرعی نبوده و از روایات 
مربوط به مسئله چنین برمىآید که ایشان در مقام قضاوت یا سلطنت این امر را صادر کرده اند 
)امام خمینی، ب 1415، صص. 108-107(. با توجه به این که در مسئله به دنبال حکم شرع در ورود 
به بازار رمز ارزها هســتیم و این قاعده ازنظر امام خمینی در مقام بیان حکم شــرعی نیست؛ 
لذا نمی توان با استناد به این قاعده ورود به بازار رمز ارزها را زیر سؤال برد ضمن اینکه ورود 

به بازار رمز ارزها اگر مسبوق به دانش اندوزی باشد، سودآور نیز خواهد بود.

3-4-1-3. چالش های مربوط به حکم حکومتی

گاهی اوقات فقیه در مقام فتوا دادن، مصالحی را در نظر می گیرد که نمی توان آن را با احکام 
اولیه و ثانویه تطبیق داد که به این قســم از احکام حکم حکومتی یا همان حکم سلطان )امام 
خمینــی، ب 1415، ص. 115(. گفتــه می شــود. حال مصالحی که ممکن اســت درروند حکم 

حکومتی مربوط به رمز ارزها، مؤثر باشد مورد بررسی قرار می گیرد:
1. خروج ارز از کشــور: در معاملات رمز ارزها ارز از کشــور خارج می‌شود و خروج ارز 
از کشور مخصوصاًً در شــرایط تحریم ضربه زیادی به اقتصاد کشور وارد می کند؛ ولی نکته 
مهمــی که در این رابطه وجود دارد این اســت که خروج ارز از کشــور به خودی خود امری 
ناپســند نیســت و اگر در مقابل خروج ارز از کشور کالای باارزشــی وارد شود، اتفاقاًً باعث 
ترغیب عقلا به ورود به چنین معاملاتی می شــود؛ که در بحث حاضر درصدد بررسی مالیت 
داشتن رمز ارزها هستیم که با اثبات مالیت آن، مشکلی از این نظر وجود نخواهد داشت. بله 
در مواقع تحریم حاکم اسلامی می تواند بر اســاس اولویت ها و مصالح کشور هر امری را که 
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برخلاف مصالح کشور است محدود نموده و به حکم ثانویه و یا حکومتی روی آورد که این 
امر مختص رمز ارزها نبوده و دخالتی در حکم اولیه آن نخواهد داشت.

2. تغییر حجم پول در نظام اقتصادی: با ورود بی رویه و بدون نظام رمز ارزها در سیســتم 
پولی کشور، نظام پولی کشور به هم خواهد ریخت و ازآنجاکه دولت قدرت نظارت بر ورود 
و میزان ورود این رمز ارزها را ندارد، نمی تواند سیاســت های متناســبی برای آن اتخاذ کند و 
درنتیجۀ ورود نقدینگی به کشــور، اقتصاد با مشکلی جدی مواجه خواهد شد )رهبر، زال پور و 

میرزاوند، 1382، صص.18-28(.
شــاید چالش هــای این چنینی مختص رمــز ارزها نباشــد و هر پدیدۀ نوظهــوری ابتدا 
ناهماهنگی هایــی با نظام موجود خواهد داشــت؛ ولی قطعــاًً راهکارهایی برای هماهنگی با 
ایــن پدیدۀ نوظهور وجود دارد که اقتصاددانان و متخصصین امر باید در مورد آن به بحث و 
تبادل نظر بپردازند تا با سیاســت های متناسب، ورود نقدینگی و کنترل آن به وسیلۀ رمز ارزها 
را کنتــرل و جهت دهی نماینــد؛ لذا این مورد نیز نمی تواند دلیــل خوبی برای صدور حکم 

حکومتی و بطلان معاملات رمز ارزها باشد.

3. پول شــویی به وســیلۀ رمز ارزها: پول شــویی به‌عنوان تلاش یا اقــدام در پنهان کردن 
هویت درآمدهای غیرقانونی و ســعی بر قانونی جلوه دادن آن ها تعریف می شود )رهبر، زال پور 
و میرزاونــد، 1382، صــص. 28-18(؛ مجرمان برای پنهان کردن منشــأ غیرقانونی وجوه خود از 
طــرق مختلفی وارد عمل می شــوند ولی یکی از راحت ترین این روش ها آن اســت که این 
پول هــای کثیف تحت نام ارزهای دیجیتال معامله شــود و در اینجــا همان مفاهیمی که در 
مورد پول شویی با استفاده از پول نقد اعمال می شود در مورد پول شویی با استفاده از ارزهای 
دیجیتال نیز صدق می کند؛ پول شــویی در سه مرحله جایگذاری، لایه چینی، یکپارچه سازی 
)https://www.khabaronline.ir/news/1466800( صــورت می گیــرد کــه ایــن فرآیندها 
به طورکلی بر پایه چهاراصل ناشــناس ماندن، سرعت، پیچیدگی و پنهان بودن استوار هستند. 
البته در ســال های اخیر، حجم پول شویی با اســتفاده از بیت کوین کاهش یافته است؛ برای 
مثال، در ســال ۲۰۱۹، حجم پول شــویی با اســتفاده از بیت کوین 2/8 میلیارد دلار بود که 
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در مقایســه با سال های قبل کاهش یافته اســت. در همین راستا، برخی کشورها مانند فرانسه 
https://www.( قوانیــن ارزهای دیجیتال را برای جلوگیری از پول شــویی تقویــت کرده اند

.)khabaronline.ir/news/1466800
به نظر می رســد با اقداماتی مانند خریدوفروش از طریق صرافی های مجاز و... می توان 
راهکاری را برای هر چه کم کردن پول شــویی از طرق رمــز ارزها تعبیه نمود و میزان ناچیز 
پول شــویی که در این حوزه اتفاق می افتد، در بی رغبت کردن عقلای این بازار تأثیر بســیار 

ناچیزی دارد؛ لذا نمی توان با این دلیل اقدام به خریدوفروش رمز ارزها را زیر سؤال برد.

نتیجه گیری
از مجموع بررسی های صورت گرفته به طور مشخص چند نتیجه به دست مىآید:

1. از منظر امام خمینی ملاک مالیت هر شیء رغبت عقلا به آن است و بازار رمز ارزها 
حتی باوجود محدودیت هایی که دارند، مورد رغبت اهل دقت نظر هســتند؛ ولی نکته بسیار 
مهمی که عقلای این بازار برای ورود در نظر دارند، دانش مربوط به آن است. پس می توان 
گفــت ورود به بازار رمز ارزها بدون فراگیری قواعد حاکم بر آن ها اقدامی ســفیهانه بوده و 
غیرشــرعی اســت و مالیت آن را زیر ســؤال برده و یا بر مبنای امام، مانع ترتب آثار مالیت بر 

رمز ارزها خواهد شد.
2. امرونهی شــرع بر اســاس دیدگاه امام خمینی مانع ترتب آثار مالیت می شــود؛ لذا با 

بررسی این مسئله در سه بخش حکم اولیه، حکم ثانویه و حکم حکومتی چنین برمىآید:
الف( شبهاتی که در حکم اولیه رمز ارزها وجود دارند،  به دلایل زیر وارد نیستند:

مْْوالََكُُمْْ 
َ
كُُلُُوا أَ

ْ
یهََا الََّذِِینََ آمََنُُوا لا تََأْ

َ
1. نامشروع دانســتن بازار رمز ارزها با استناد به آیۀ »یا أَ

نْْ تََكُُونََ تِِجارََةًً عََنْْ تََراضٍٍ مِِنْْكُُمْْ « ناتمام اســت چراکه آیه به خودی خود 
َ
بََینََكُُــمْْ بِِالْْباطِِلِِ إِِالَّا أَ

مصــداق معرفی ننمــوده و به ناچار برای مصداق یابی باید به ادلــه دیگر مراجعه نمود و تنها 
درصورتی کــه دیگر ادله بتوانند مصداق باطل بودن ایــن بازارها را ثابت کنند، آیه یک مانع 
بر ســر راه مشــروعیت این نوع از بازارها خواهد بود. درواقع استناد به این آیه برای نامشروع 
دانســتن آن ها به دو مقدمه نیاز دارد؛ مقدمــه اول؛ بازار رمز ارزها مصداق اکل مال به باطل 
اســت. مقدمه دوم؛ اکل مال به باطل نامشــروع است. آیه بیان کنندۀ مقدمه دوم است؛ ولی 
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برای اثبات مقدمه اول باید دیگر ادله بررسی شود.
2. نوسانات بدون محدودیت، ریسک هک شدن، عدم امکان بازپرداخت یا لغو، فقدان 
چارچوب های قانونی داخلی و خارجی، خطر بسته شدن حساب کاربری ایرانیان، فراموشی 
رمز و درنتیجه از دســت دادن دارایی، باعث ســفهی شــدن معاملات مربوط به رمز ارزها 

نمی شود و همۀ این مشکلات در اثر بی تدبیری و نبود دانش کافی بروز می کنند.
3.  با توجه به اینکه امام خمینی معتقد اســت، تنها عدم علم به ذات مبیع و اوصافی که 
به ذات مبیع برمی گردد، می تواند باعث غرر در معامله شود، نمی توان با استناد به قاعده غرر، 
مشــروعیت معاملات رمز ارزها را زیر سؤال برد چراکه ماهیت اعتباری رمز ارزها و اوصاف 

دخیل در آن، مشخص است.
ب( در مورد حکم ثانویه نیز باید گفت امام همان طور که گفته شد شرع را در ترتب آثار 
مالیت و نه اصل مالیت دخیل می داند و قاعده لا ضرر ازنظر وی در مقام بیان حکم شرعی 
نیســت، لذا نمی توان با اســتناد به این قاعده، ترتب آثار مالیت رمز ارزها و درنتیجه ورود به 
بــازار رمز ارزها را زیر ســؤال برد. موارد دیگر مؤثر در حکــم ثانویه همچون امرونهی پدر و 
مادر، اکراه، عجز، نذر، قســم، عهد، تقیه، اضطرار، عســر و حرج در این مسئله موردبحث 

قرار نمی گیرند چراکه تأثیر آن ها در احکام شخصی است و نه نوعی.
ج( مواردی از قبیل خروج ارز از کشور، ابزار پول شویی بودن رمز ارزها، تغییرات حجم 
پول که ممکن است فقیه را مجاب به حکم حکومتی نماید نیز، نمی تواند به مالیت رمز ارزها 

آسیب بزند؛ زیرا همگی با به کارگیری یک سیستم کارآمد قابل کنترل هستند.
3. اغــراض سیاســی نیز در مالیت بخشــیدن به اشــیاء مؤثر هســتند و می توانند باعث 
رغبت عقلا و یا عدم رغبت آن ها شــوند همان طور که در حال حاضر با توجه به رســمیت 
ندادن حکومت به کارگزاری های رمز ارزها و هم چنین غیرقانونی اعلام کردن اســتخراج و 

معاملاتشان، از رغبت عقلا به این بازار کاسته است.



سـال بیست و هفتم / شمـارۀ صـــد و هفت/ تابستان  1404/ صص149-123پژوهشنامۀ متین144

منابع
- آنتونوپولــوس، آندریاس )1401(. همه چیز دربارۀ بیت کوین. ترجمه احســان ملکیان و 

علیرضا زارع پور، تهران: نشر نص.
- ابــن اثیــر، مبارك بن محمــد )1367( . النهایة فــی غریب الحدیث و الاثر. قم: مؤسســه 

مطبوعاتی اسماعیلیان ، چاپ چهارم .
- ابن منظور، محمد بن مكرم )1414ق( . لسان العرب. بیروت: دار الفكر  .

- اخــوان، پیمان )1398(. ارزهای دیجیتالی: بیت کوین، بلاک چین و مفاهیم پایه. تهران: 
انتشارات آتی نگر.

- امامی، حسن )۱۳۶۳(. حقوق مدنی. تهران: کتاب فروشی اسلامیه، چاپ دهم.
- امام خمینى،  ســید روح اللّّه )1385(. ترجمه تحریرالوســیله. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر 

آثار امام خمینى.
- امام خمینى،  ســید روح اللّّه )1381(. الاستصحاب. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام 

خمینى.
- امام خمینى،  سید روح اللّّه )1421 ق(. كتاب البیع. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام 

خمینى.
- امام خمینى،  ســید روح اللّّه )الف 1415 ق(. المكاســب المحرمة. تهران: مؤسسه تنظیم و 

نشر آثار امام خمینى.
ـّه )ب 1415ق(. بدائع الدرر فی قاعدة نفــی الضرر. تهران:  - امــام خمینى،  ســید روح الل�

مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینى.
- انصاری، سید مرتضی)1411ق(. کتاب المکاسب. قم: منشورات دار الذخائر، چاپ اول.

- ایروانی، علی)1406ق(. حاشیة المکاسب. تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، چاپ 
اول.

- حاجی ملامیرزایی، حامد)1399(. بلاک چین. تهران: انتشارات دانشگاه و پژوهش عالی 
دفاع ملی و تحقیقات راهبردی.

- حســینی مراغی، ســید میر عبدالفتــاح)1417ق(. العناوین الفقهیة. قم: مؤسســة النشــر 
الإسلامی التابعة لجماعة المدرسین، چاپ دوم.



145 کید بر مبانی امام خمینی )ره( احمدعلی یوسفی و احمد محمدی: مالیت سنجی رمز ارزها با تأ

- خردمند، محســن )1398(. بررسی فقهی اســتخراج و مبادله رمز ارزها با تمرکز بر شبکه 
»بیت کوین«. معرفت اقتصاد اسلامی، 10)2(، پیاپی 20، 124-109.

SID. https://sid.ir/paper/360793/fa 
- خویی، سید ابوالقاسم )بی تا(. مصباح الفقاهه )المکاسب(. قم: مؤسسه انصاریان.

- راغب اصفهانی، حســین بن محمــد )1412ق(.‏ المفردات فی غرائــب القرآن. بیروت- 
دمشق : دار القلم- الدار الشامیة، چاپ اول .

-  رهبر، فرهاد، زال پور، غلامرضا، و میرزاوند، فضل اله )1382(. تعاریف، مفاهیم، آثار و 
پیامدهای پول شویی. مجلس و پژوهش، 10)37(، 28-18.

SID: https://www.sid.ir/paper/438518/fa
- ســلیمانی پور، محمد مهدی، ســلطانی نژاد، حامد و پورمطهر، مهدی  )1396(. بررسی 

فقهی پول مجازی.  تحقیقات مالی اسلامی، 6)2(، 192-167.
 https://doi.org/10.30497/ifr.2017.2002

- صدر، سید محمدباقر )1417ق(. اقتصادنا. قم: دفتر تبلیغات اسلامی، چاپ اول.
- صفایی، حسین )۱۳۸۰(. حقوق مدنی اشخاص و اموال. تهران: میزان.

- طاهری، حبیب الله )۱۴۱۸ق(. حقوق مدنی. قم: دفتر انتشارات اسلامی.
- طباطبایى حكیم، سید محسن )۱۴۱۴ق(. نهج الفقاهة. قم: انتشارات 22 بهمن.

- طریحی، فخرالدین بن محمد )1375(. مجمع البحرین. تهران: مرتضو‏ى، چاپ سوم.
- علامه حلی، حسن بن یوسف)1413ق(. قواعد الاحکام فی معرفة الحلال و الحرام. قم: 

دفتر انتشارات اسلامی. چاپ دوم.
- علیزاده اصل، محمد و موســویان، سید عباس )1394(. بررسی ضابطه غرر در معاملات 

جدید. تحقیقات مالی اسلامی، 5)1( پیاپی 9، 36-5.
 https://doi.org/10.30497/IFR.2015.1791 
- فاضل لنکرانی ، محمد )۱۴۲۶ق(. رساله توضیح المسائل. قم: دارالفکر، چاپ چهاردهم.

- فاضل مقداد، مقداد بن عبدالله )1425ق(. کنزالعرفان فی فقه القرآن. قم: مرتضوی.
- فراهیدى، خلیل بن احمد )1409 ق( . كتاب العین. قم: نشر هجرت ، چاپ دوم.

- فیومى، احمد بن محمد )1414ق( . المصباح المنیر فی غریب الشرح الكبیر. قم: مؤسسه 
دار الهجرة، چاپ دوم .



سـال بیست و هفتم / شمـارۀ صـــد و هفت/ تابستان  1404/ صص149-123پژوهشنامۀ متین146

- قرشى بنایى، علی‌اکبر )1412ق(. قاموس قرآن. تهران: دار الكتب الاسلامیة، چاپ ششم .
- کاتوزیان، ناصر )۱۳۸۶(. اموال و مالکیت. تهران: سهامی انتشار.

- گلپایگانی، سید محمدرضا )۱۴۰۹ق(. مجمع المسائل. قم: دارالقرآن الکریم، چاپ دوم.
- مصطفوى، حسن )1368(. التحقیق فی كلمات القرآن الكریم. تهران: وزارت فرهنگ و 

ارشاد اسلامی چاپ اول.
- مقــدس اردبیلــی، احمد)1403ق(.مجمع الفائدة و البرهان.قم: دفتر انتشــارات اسلامی 

وابسته به حوزه علمیه قم. چاپ دوم.
- مکارم شــیرازی، ناصر )1385(. بررسی طرق فرار از ربا. قم: انتشارات مدرسه امام علی 

بن ابی طالب.
- مکارم شــیرازی، ناصر )1422ق(. بحوث فقهیه هامه. قم: انتشارات مدرسه امام علی بن 

ابی طالب.
- موسوی بجنوردی، ســید محمد و صباغی ندوشن، مریم )1393(. شرط مالیت عوضین در 
صحت معاملات با رویکردی بر نظر امام خمینی)س(. پژوهشنامه متین، 16) 65(، 45-. 66. 
https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.1393.16.65.3.6

- موسوی بجنوردی، میرزا حسن )۱۴۱۹ق(. القواعد الفقهیة. نجف: انتشارات مکتب.
- ناطق الاسلام، مصطفی و فرزان جم، احمد رضا )1395(. دربارۀ جویندگان بیت کوین. 

https://fidibo.com .شبکه
- نائینــی، محمد حســین)1373(. منیة الطالب فی حاشــیه المکاســب. تهــران: المکتبه 

المحمدیه، چاپ اول.
- نواب پور، علیرضا، یوسفی، احمد علی و طالبی، محمد )1397(. تحلیل فقهی کارکردهای 
پول های رمزنگاری شده )مورد مطالعه بیت کوین(. اقتصاد اسلامی، 18)72(، 243-213.  
https://eghtesad.iict.ac.ir/article_34166.html

- هافمن، نیل )1397(. بیت کوین به زبان ساده. ترجمه مصطفی دهقان، تهران: انتشارات 
داریا.



147 کید بر مبانی امام خمینی )ره( احمدعلی یوسفی و احمد محمدی: مالیت سنجی رمز ارزها با تأ

References
- Akhvan, P. (2019). Digital currencies: Bitcoin, blockchain, and basic concepts. 

Tehran: Ati Negar Publications. [In Persian]
- Alizadeh Asl, M. & Mousavian, S. A. (2015). Evaluation of Gharar Criteria in 

New Transactions. Islamic Finance Researches (IFR), 5(1), 5-36.
   https://doi.org/10.30497/ifr.2015.1791
- Allama Hilli, H. (1993). Qawa’id al-ahkam fi marefat al- halal wa al- haram. 

Qom: Islamic Publications Office. [In Arabic] 
- Ansari, S. M. (1991). Kitab al-makasib. Qom: Dhar al-Dhakh’’ir, First Edition. 

[In Arabic]
- Antonopoulos, A. (2022). All About Bitcoin. Translated by Ehsan Malekian 

and Alireza Zarepour, Tehran: Nas Publishing. [In Persian]
-Farahidi, Kh. (1989). Kitab Al-Ain. Qom: Hijrat Publications, second edi-

tion. [In Arabic]
-Fayyumi, A. (1994). Al-Misbah al-munir fi gharib al-sharh al-kabir. Qom: 

Dar al-Hijrah, second edition. [In Arabic]
- Fazil Lankarani, M. (2005). Treatise on explanation of problems. Qom: Dar al-Fikr, 

14th edition. [In Arabic]
-Fazil Miqdad , M. (2004). Kanz al-’irfan fi fiqh al-Qur’an. Qom: Mortazavi. 

[In Arabic] 
- Gulpayegani, S. M. (1989). Majma’ al-masa’il . Qom: Dar al-Qur’an al-Karim, 

second edition. [In Arabic]
- Haji Molla Mirzaei, H. (2019). Blockchain. Tehran: National Defense and Strategic 

Research University and Higher Research Publications. [In Persian]
- Hoffman, N. (2018). Bitcoin in Plain Language. Translated by Mostafa 

Dehghan, Tehran: Daria Publications. [In Persian]
- Hosseini Maraghi, S. M. A. (1996). Jurisprudential Titles. Qom: Islamic 

Publication Foundation of the Association of Teachers, second edition. [In Arabic]
-	https://bazar.irna.ir/news/84248087
-	https://www.khabaronline.ir/news/1466800
-	https://khanesarmaye.com/crypto-future/#gref
-	https://www.tasnimnews.com/fa/news/1398/06/25/2097333
-	https://www.mehrnews.com/news/5188446
-	Ibn Athir, M.(1988). Al-Nihayah fi Gharib al-HadIth wa al-Athar (The Ultimate 

in the Unfamiliar of Hadith and Tradition). Qom: Ismailian Press Institute, 
fourth edition..[In Arabic]



سـال بیست و هفتم / شمـارۀ صـــد و هفت/ تابستان  1404/ صص149-123پژوهشنامۀ متین148

-	Ibn Manzur, M. (1993). Lisan al-Arab. Beirut: Dar al-Fekr. [In Arabic]
- Imami, H. (1984). Civil law . Tehran: Islamiyah Bookstore, tenth edition. [In 

Persian]
- Irawani, A. (1986). Hashiyat al-makasib. Tehran: Ministry of Culture and 

Islamic Guidance, First Edition. [In Arabic]
- Katuziyan, N. (2007). Property and ownership. Tehran: Sahami Intishar. [In Persian]
- Kheradmand, M. (2019). A Juridical Investigation of Mining and Exchanging 

Crypto-currency, Focusing on the Bitcoin Network. Marifat e Eghtesadi e 
Islami, 10(2), 109-124. SID. https://sid.ir/paper/360793/en

- Khoei, S. A. (n.d.). Misbah al-Fiqahah( al-makasib) . Qom: Ansarian 
Institute. [In Arabic]

- Khomeini, S. R. (2001 a). Bada’i’ al-durar fi qa’idat nafy al-darar. Tehran: The 
Institute for Compilation and Publication of Imam Khomeini's Works. [In Arabic]

- Khomeini, S. R. (2001 b). Al-Makasib al-muharramah. Tehran: The Institute for 
Compilation and Publication of Imam Khomeini's Works. [In Arabic]

- Khomeini, S. R. (2002). Al-Istishab. Tehran: The Institute for Compilation and 
Publication of Imam Khomeini's Works. [In Arabic]

- Khomeini, S. R. (2006). The translation of Tahrir al-wasilah. Tehran: The 
Institute for Compilation & Publication of Imam Khomeini's Works. [In Persian]

- Makkarim Shirazi, N. (2002). Important jurisprudential research. Qom: Imam 
Ali ibn Abi Talib School Publications. [In Persian]

- Makkarim Shirazi, N. (2001). Examining ways to escape usury. Qom: Imam Ali 
ibn Abi Talib School Publications. [In Persian] 

- Mousavi Bojnourdi, M. H. (1998). Jurisprudential rules. Najaf: Maktab 
Publications. [In Arabic]

- Mousavi Bojnourdi, S. M. & Sabaghi Nadoshan, M. (2015). Condition of 
Possessory Value in Validity of Transactions with Special Reference to Imam 
Khomeini’s Approach. Matin Research Journal, 16(65), 45-66.

   https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.1393.16.65.3.6
- Muoghaddas Ardabili, A. (1982). Majmae ol-fayidah w al burhan fi sharh irshad 

al'adhhan. Qom: Islamic Publications Office, Second edition. [In Arabic]
- Mustafawi, H. (1989). Al-Tahqiq fi kalimat al-Qur’an al-karim. Tehran: 

Ministry of Culture and Islamic Guidance, First edition. [In Arabic]
- Naini, M. H. (1994). Muniyat al-talib fi hashiyat al-makasib. Tehran: Al-  

Maktabah al-Muhammadiyyah, First edition. [In Arabic]
- Natiq al-Islam, M. & Farzan Jam, A. R. (2016). About Bitcoin Seekers. Network. 

https://fidibo.com



149 کید بر مبانی امام خمینی )ره( احمدعلی یوسفی و احمد محمدی: مالیت سنجی رمز ارزها با تأ

- Navabpour, A. , yosefi, A. A. & Talebi, M. (2019). Jurisprudential Analysis 
of Cryptocurrencies' Functions - Case Study of Bitcoin. Islamic Economics, 
18(72), 213-243. https://eghtesad.iict.ac.ir/article_34166.html?lang=en

- Qurashi Bana’a, A. A. (1992). Qamus al-Qur’an. Tehran: Dar al-Kutub 
al-Islamiyah, Sixth edition. [In Arabic]

- Raghib Isfahani, H. (1992). Al-Mufradat fi Gharib al-Quran. Beirut: Dar al-
Qalam - Al-Dar al-Shamiyah, First edition. [In Arabic]

- Rahbar, F., Zalpour, Gh.& Mirzavand, F. (2003). Definitions, concepts, effects 
and consequences of money laundering. Majles and Research, 10(37), 18-28.

SID: https://www.sid.ir/paper/438518/fa
- Sadr, S. M. B. (1997). Our economy (Iqtisaduna). Qom: Islamic Propagation 

Office, First edition. [In Arabic]
- Safai, H. (2001). Civil law of persons and property. Tehran: Mizan Publications. 

[In Persian]
- Soleymanipour, M. M. , Sultaninejad, H. & Pourmotahar, M. (2017). 

Jurisprudential Investigation into Virtual Money. Islamic Finance Researches 
(IFR), 6(2), 167-192. https://doi.org/10.30497/ifr.2017.2002

- Tabatabaei Hakim, S. M. (1994). Nahj al-fiqaha. Qom: 22 Bahman Publications. 
[In Arabic]

- Taheri, H. (1998). Civil law. Qom: Islamic Publications Office. [In Persian]
- Turayhi, F. (1996). Majma' al-Bahrayn. Tehran: Mortazavi, Third edition. [In 

Arabic]



1

17

43

69

97

123

Sale of Rights in Iranian Law and Imamiyyah Jurisprudence with Reference to 
Imam Khomeini’s View
MohammadHossein Taghipour Darzi Naghibi, Abolfazl Ghahari, Mehrdad Pakzad, Mehdi 
Taleghan Ghaffari

Imam Khomeini’s Wil’yah Studies Based on Mystical Ontology, Emphasizing the 
Ranks of Mystical Wil’yah in the Arc of Descent and Ascent of Existence  
Hamid Hanaei Nejad, Gholamreza Hossein Pour

A Reappraisal of the Evidence for the Necessity of the “Ability to Deliver the Sold Item” 
Condition with Emphasis on Imam Khomeini’s View
Mojtaba Mosleh , Ahmad Bagheri

The Position of Preserving & Protecting the Territorial Integrity of the Country in 
Jurisprudence & the Iranian Legal System, with Emphasis on the View of Imam Khomeini  
Seyed Hassan Mousavi, Ebrahim Yaghouti , Seyed Ali Pourmanouchehri

Criteria for Measuring “Mystical Perceptions” in the Mystical System of Imam Khomeini
Asghar Norouzi, Elias Najjari

Assessing the Legal Value (M’liyyat) of Cryptocurrencies with Emphasis on the 
Foundations of Imam Khomeini 
Ahmad Ali Yousefi, Ahmad Mohammadi

Table of Contents



Guidelines for preparing and submitting articles
1. The subject of the articles must be in line with the aim of the quarterly, which is to analyze the 

thoughts of Imam Khomeini and research and study the Islamic Revolution.
 2. The articles must be scientific, research, investigative, and documentary.
3. The article must not have been previously published in a journal or a collection of seminar 

articles or must not be under review and publication.
4.The article should be formatted in a maximum of 8,000 words and in WORD. 
5. The Persian abstract should be formatted in a maximum of 200 words and include the 

subject of the article, research method, and most important results along with keywords (5-10 
words). 

6. The Latin equivalent of important names, concepts, and terms should be included in the 
footnotes of each page. 

7. In references related to Imam Khomeini, the Imam’s page should be used instead of the Noor 
page, and the books printed by the Institute for the Compilation and Publication of Imam’s 
Works should be used.

8. To refer to sources within the text, use the following format: (author’s name, year of publication, 
volume number, page number), for example:
(Mousavi Bojnourdi, 1998, vol. 2, p. 322).

9. References should be presented at the end of the article as follows:

Book
Surname, author’s name (date of publication). Book name. Translator’s name, place of publication: 
publisher’s name, edition number. 
Martin, E. (2011).Oxford Dictionary of Law. Oxford: Oxford University Press.

Article
Surname, Author’s Name (Date of Publication). Article Title. Journal Name, Volume (Issue), 
Pages.
Qari Seyed Fatemi, S. M.& Nikoi, M. (2017). Natural Rights and Natural Right: Conceptual 
Analysis and Historical Evolution. Journal of Public Law Studies, 3(47), 747-769.
https://doi.org/10.22059/jplsq.2017.213929.1330

Thesis
Surname, Author’s name (date of publication). Thesis title, Thesis level and field of study, 
University name, City name, Country name.
Mortezaei, M.(1991). The concept of peace from the perspective of Islam. Doctoral thesis, 
Imam Sadeq University (AS), Tehran, Islamic Republic of Iran.
Writing the bibliographic address of the article taken from the online electronic journal
Mirbabaei, H.(2017). Political Communications in the Global Era. At:
http://ertebatat.journals.isu.ac.ir/article_2098_e0a9ff0ef93bd1a3dfbb27fd84a481e5.pdf



Grade: Scientific-Research grade based on the letter No. 3/4719 dated August 27 2008 issued by 
the Ministry of Science, Research.
• A Scientific-Research Journal, Certificate No. 3/4719, dated August 27, 2007.
• Proprietor: Research Institute of Imam Khomeini (RA) and Islamic Revolution
• Managing Director: Abbasali Rouhani Fard
• Editor-in-Chief: Seyed Sadegh Haghighat
• Acting Editor-in-Chief: Fatemeh Tabatabaie

• Executive Editor: Seyedeh Shahnaz Hosseini
• English Editor: Mohammad Reza Peysepar 
• Editor: Seyedeh Shahnaz Hosseini
• Layout & Cover Designer: Zahra Shirkhanzadeh
• Address: Iran, Tehran, Persian Gulf Highway, before the toll, Imam Khomeini’s holy shrine, 

Research Institute of Imam Khomeini and Islamic Revolution
• Postal code: 1815163111- PO Box: 18155/134

• Indexing Databases: ISC, Doaj, Accademia, Magiran, Noormags, Civilica, Ensani.ir, SID, Iranian Research 
Information System.

Senior Editorial Board:
Seyed Mohammad Reza Ayati

Ali Mohammad Hazeri 
Najaf-Qoli Habibi 

Ismail Hassanzadeh
 
Seyed Sadegh Haghighat

Fatemeh Tabatabai

Seyyed Mostafa Mohaqeq Damad 
Ali Morshidizad

Hossein Mehrpour
Sadreddin Moosavi Jashni

Elena Dunaeva

Marina S.Kameneva

Jose Cotillas Ferrer

Gary Carl (Mohammad) 
Legenhausen

Professor, Department of Jurisprudence and Fundamentals of Islamic Law, Faculty of Law, Theology and Po-
litical Science, Islamic Azad University, Science and Research Branch, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Sociology, Tarbiyat Modarres University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Philosophy and Islamic Theology, Tehran University, Tehran, 
Iran.
Associate Professor, Department of History, Faculty of Literature, Al-Zahra University, Tehran, 
Iran.
Professor , Department of Political Thought, Research Institute of Imam Khomeini and Islamic 
Revolution, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Gnosticism, Research Institute of Imam Khomeini and Is-
lamic Revolution, Tehran, Iran.
Professor, Department of Law, Shahid Beheshti University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Political Science and Islamic Revolution Studies, Shahid Uni-
versity, Tehran, Iran. 
Professor, Department of Law, Shahid Beheshti University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Political Thought Research Institute of Imam Khomeini 
and Islamic Revolution, Tehran, Iran.
Associate Professor of Economics and Contemporary History of Iran at the Center for the Study of 
Asian and African Countries, Moscow State University (Lomonosov) and Senior Researcher at the 
Center for Iranology, Institute of Oriental Studies, Russian Academy of Sciences, Moscow, Russia.
Professor of Persian at the Peoples’ Friendship University of Russia and Senior Researcher at the 
Center for Iranology, Institute of Oriental Studies, Russian Academy of Sciences, Moscow, Russia.
Associate Professor of Persian Language and Iranian Culture, Department of Modern Lan-
guages Studies, University of Alicante Spain, Alicante, Spain.
Former professor at the University of Texas Southwestern and current professor at the Imam 
Khomeini Educational and Research Institute, Qom, Iran.

• 	Fax: +98-55235661
• 	 Website: https://matin.ri-khomeini.ac.ir

Tel:  +98-51085507
E-mail: matin@ri-khomeini.ac.ir

□ Materials Included in Matin quarterly fail to necessarily express the viewpoints of the Research of Imam 
Khomeini (RA) and Islamic Revolution.

□ Quotation of the Matin quarterlys contents has no legal prohibition provided the source is cited. 

|   Vol. 27  |   Issue : 107   |   Summer 2025   | 
Scientific journal of 

Imam Khomeini and Islamic Revolution

R e s e a r c h  J o u r n a l

 Print ISSN: 2423-6462 | Online ISSN: 2676-5888




	_GoBack

