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Following the Islamic Revolution of Iran, contradictory political 
factions emerged that neither align with any established 
ideology nor possess an exclusive theoretical framework of 
their own, as their formation revolved around group interests, 
competition over resources, and situational interpretations of 
Shia political Islam. This reality – coupled with incomplete 
imitation of Eastern-Western paradigms – has intensified 
paradigmatic ambiguity within Iran’s political structure. If 
sustained, it risks marginalizing the Islamic Revolution’s ideals 
or coercively steering society toward liberal-democratic models. 
Consequently, this study’s central question examines the coherent 
theoretical and ideological foundations of each faction within 
Shia political Islam. Employing Discourse Theory (Laclau 
and Mouffe) as its framework, the research first identifies four 
principal factions – Revolutionary, Conservative, Reformist, 
and Moderate – through Iran’s socio-political cleavages. 
It then argues that their operational failures stem from the 
absence of cohesive theoretical underpinnings in Iran’s political 
factionalism. In the absence of rigorous discourse formation, 
this deficit not only exacerbates theoretical confusion but also 
fosters political coalitions contingent upon shifting domestic/
international conditions and immediate interests – rather than 
fidelity to consistent principles. The result is that discursive 
ambiguity among factions obstructs the recognition of political 
boundaries and the possibility of achieving lasting hegemony; 
and in the absence of a coherent, indigenous governance theory, 
power rotation in the Islamic Republic of Iran does not lead to 
tangible change in policy, economy, or culture.
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Introduction
The Islamic Republic of Iran’s government, while representing the current of 
“jurisprudential political Islam” (Eslām-e Siyāsī-ye Faqāhatī), distinguishes itself in the 
political sociology of Shia Islam by lacking a specific class-based foundation- unlike other 
political ideologies. This is largely due to the transcendental nature of the “central idea” 
(īde-ye markazī) in Imam Khomeini’s Islamic governance, which initially possessed the 
capacity to attract not only traditional groups and segments of the clergy but also to channel 
the grievances of lower-class strata  ــsuch as anger over inflation, socioeconomic issues, 
or the middle class’s concerns about authoritarianism, the Pahlavi regime’s dependency, 
and foreign domination  ــ into a unified “doctrinal struggle” (mobāreza-ye maktebī), while 
rejecting class struggle.
Under these conditions, the establishment of the state preserved, to a significant extent, 
the political system’s independence from social forces. Simultaneously, by excluding 
secular political movements, it created space for new actors affiliated with “jurisprudential 
political Islam” or aligned with its variants- such as liberal or left- leaning political Islam. 
Consequently, in a context where the state sought to monitor associations, organizations, 
and maintain a monopoly over mass media, a form of sovereign authority emerged, paving 
the way for post-revolutionary political factions.
Unlike the Pahlavi absolutist state (dowlat-e motlaqa-ye Pahlavī), which was autonomous, 
isolated, and suspended above society, the political arena transformed into a battleground 
where groups competed for influence. In the absence of genuine party politics and partisan 
governance, this competition has effectively led to the formation of informal cliques and 
transient, disorganized parties.
Lacking accountability and discipline, these groups epitomized opportunistic, 
unresponsive actors whose actions perpetuated political instability. Even when entering 
the power structure, their absence of clear ideological representation or implementation 
of rival governance theories left them largely incapable of enacting meaningful reforms 
or pursuing comprehensive development agendas. This dynamic contributed to declining 
legitimacy and electoral participation, raising critical questions for Iranian voters: Why 
are Iran’s political parties and factions not clearly alignable or identifiable, in contrast 
to foreign counterparts rooted in classical ideologies (liberalism, socialism, left/right 
authoritarianism)? Or, more fundamentally: What coherent theoretical or ideological 
foundations can be attributed to these factions of political Islam? How might such 
foundations justify expectations for governance reforms through electoral processes under 
the Republic’s framework?
In response, some might explain the state of political factions through what is termed 
“paradigmatic ambiguity” (ebhām-e pārādāymī). However, this explanation holds only if 
one assumes that political theorization efforts have even attempted to clarify the ideologies 
of these factions. Instead, the hypothesis arises that Iran’s political factionalism is rooted 
in competition over power resources, economic interests, and instrumental interpretations 
of religion—rather than comprehensive ideologies or stable theoretical identities.
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Background Review
In the political sociology of the Islamic Republic of Iran’s state, studies on the process of 
major political factionalism can be categorized into five levels.
1.	 First Level: Research focusing on factional analysis from 1979 to 1997 (the first post-

revolutionary decade), which divides factions simplistically into right and left. These 
works do not account for internal diversity within these broad categories.

2.	 Second Level: Scholarship addressing 1997–2013, framed under the two discourses 
of Principlism (Oṣūlgarāyī) and Reformism (Eṣlāḥṭalabī). These studies overlook 
distinctions among subgroups within these overarching labels.

3.	 Third Level: Research from 2013–2023, which introduces a threefold classification 
following the emergence of Moderationism (Eʿtedālgarāyī) as a political force. These 
works mark a shift toward recognizing newer factional dynamics but remain limited in 
granularity.

4.	 Fourth Level: Studies that, diverging from the above frameworks, describe factional 
characteristics episodically, tied to specific presidential election cycles. These works 
neglect the continuity of factional identity across time.

5.	 Fifth Level: Scattered works that vaguely reference a revolutionary or doctrinal faction 
(jenāḥ-e enqelābī ya maktabī) within socio-political forces. While acknowledging such 
factions, they either assign them a generic identity or fail to move beyond superficial 
critique.

To date, no research has systematically mapped the four main political factions side by 
side or extracted their identity components based on active social cleavages. This study 
innovates by constructing a political polarization model for these factions within the 
political sociology of Iran’s state, marking the first attempt to synthesize their ideological 
and operational distinctions.

Methodology
In this study, to map the principal political factionalism within the political sociology 
of the Islamic Republic of Iran’s state, the five aforementioned levels of prior research 
are critically examined. A descriptive-analytical method is employed to structure the 
discussion, focusing on the absence of coherent theoretical foundations in the formation of 
revolutionary, conservative, reformist, and moderate factions. This lacuna is identified as 
a driver for redefining political alliances not through adherence to fixed principles but as 
reactions to shifting domestic and international conditions.
The analysis underscores how the lack of robust ideological frameworks has transformed 
factional dynamics into fluid, context-dependent coalitions. By interrogating existing 
scholarship and synthesizing empirical patterns, the study advances a critical perspective 
on the theoretical vacuums that perpetuate instability in Iran’s political architecture.

Conclusion
The formation of political parties and factions in the Islamic Republic of Iran’s government  
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 shaped by competition over power resources, economic interests, and instrumental ــ
interpretations of religion ــ has prevented their theoretical identities from fully aligning 
with classical European ideologies or coalescing into a unified indigenous theory. 
Consequently, neither can Iran’s political currents be studied comparatively through 
translated Western models, nor do shifts stemming from the republicanism (jomhūrīyat) of 
the state  ــ due to the absence of systematic planning or a clear governance theory among 
factional representatives  ــ lead to tangible. changes in the country’s diverse domains. 
These issues are often rationalized by attributing blame entirely to the disciplinary 
impositions of the state’s Islamist (eslāmiyat) structures, thereby justifying the practical 
shortcomings of those in power.
Simultaneously, ambiguity in Iran’s principal political factionalism obstructs understanding 
of certain electoral behaviors. By distinguishing the doctrinal faction (jenāḥ-e maktab-gerā) 
from conservatives and the moderate faction (jenāḥ-e eʿtedāl-gerā) from reformists, this 
study enables the relative positioning of representatives from these factions through their 
stances on active social cleavages. A critical manifestation of this new categorization’s 
necessity in political sociology is the long-standing inability of the Principlist (oṣūlgarāyī) 
and Reformist (eṣlāḥṭalabī) fronts to achieve internal unity, resolve intra-factional disputes, 
or persuade internal subgroups. These issues have repeatedly reinforced and intensified 
hidden factional boundaries, not only following political defeats but even after assuming 
power, due to profound disagreements among subgroups within each camp.
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پـس از انقلاب اسالمی ایـران، جناح‌هـای سیاسـیِ متناقضی شـکل گرفتند 
کـه برهیـچ ایدئولـوژی شناخته‌شـده‌ای منطبـق نیسـتند؛ زیـرا تکویـن آن‌هـا 
حـول منافـع گروهـی، رقابـت بـر سـر منابـع و تفسـیرهای موقعیت‌منـد از 
اسالم سیاسـی شـیعی صـورت گرفتـه اسـت و از نظریه‌پـردازیِ انحصـاری 
برخوردارنیسـتند. ایـن وضعیـت، همـراه بـا تقلید ناقـص از الگوهـای غربی 
شـرقی، بـه ابهام پارادایمی در سـاخت سیاسـی ایـران انجامیـده و در صورت 
تـداوم، امـکان بـه حاشـیه‌راندن آرمان‌هـای انقلاب اسالمی یا سـوق جامعه 
بـه سـمت پذیـرش اجبـاری الگوهای لیبـرال دموکراتیـک را تقویـت می‌کند. 
بـر ایـن اسـاس، پرسـش اصلـی مقالـه آن اسـت کـه هـر یـک از جناح‌هـای 
اسالم سیاسـی در ایـران از چـه پایه‌هـای تئوریـک و ایدئولوژیک منسـجمی 
برخوردارنـد؟ پژوهـش حاضـر بـا بهره‌گیـری از چهارچـوب نظـری گفتمـان 
)لاکلائـو و مـوف( و با تکیه بر تحلیل شـکاف‌های سیاسـی اجتماعی، چهار 
جنـاح اصلی انقلابـی )مکتب‌گـرا(، محافظـه‌کار )اصول‌گـرا(، اصلاح‌طلب 
می‌کنـد.  بررسـی  و  شناسـایی  را  )اعتدال‌گـرا(  میانـه‌رو  و  )تجدیدنظر‌گـرا( 
یافته‌هـا نشـان می‌دهـد کـه ریشـهٔ ناکامـی عملـی ایـن جناح‌هـا در فقـدان 
پایه‌هـای نظـریِ منسـجم و گفتمان‌سـازیِ معطـوف بـه واقعیـت اسـت. نبود 
گفتمان‌سـازی صحیـح نه‌تنهـا آشـفتگی‌های تئوریـک را تشـدید کـرده، بلکه 
موجـب شـده ائتلاف‌هـای سیاسـی نه بـر اسـاس وفاداری بـه اصولـی ثابت، 
بلکـه در واکنـش بـه شـرایط متغیـر داخلـی و بین‌المللـی و منافـع لحظـه‌ای 
شـکل گیرنـد. نتیجـه آنکـه ابهـام گفتمانـی جناح‌هـا، بازشناسـی مرزهـای 
سیاسـی و امـکان تحقق هژمونی پایدار را مسـدود سـاخته و در غیـاب نظریهٔ 
حکمرانـی بومی و منسـجم، چرخـش قـدرت در جمهوری اسالمی ایران به 

تغییـر ملموسـی در حوزه‌هـای سیاسـت، اقتصـاد و فرهنـگ نمی‌انجامـد.
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مقدمه
گفتمان »اسالم سیاسـی فقاهتی« برخلاف دیگر نمونه‌های رایج عصر خود، نه‌تنها نمایانگر 

خاسـتگاه طبقاتی مشخصی نیسـت بلکه ویژگی استعلایی »ایده مرکزی« حکومت اسلامی 

امـام خمینـی، این ظرفیت را فراهم کرد که علاوه بر گروه‌های سـنتی و بخشـی از روحانیت، 

اقشـار پاییـن نگـران از تورم و مشـکلات اجتماعـی- اقتصادی یـا طبقه متوسـط دغدغه‌مند 

خودکامگـی پهلـوی و سـلطۀ خارجـی را نیز با انـکار مبـارزه طبقاتی به زبان مشـترک مبارزه 

مکتبـی برگردانـده، ‏)بحرانـی، 1389، ص. 273( بـا وحـدت طیف‌هـای متنـوع حـول اسالم 

سیاسـی به پیروزی انقلاب یاری رسـاند. با این‌حال، تأسـیس و تثبیت هر نظام سیاسـی، به 

نظریه‌پردازی‌های عمیق و دقیقی نیاز دارد که با عبور از فضای استعلایی و استعاری و تمرکز 

بر حوزه عینی، به شـکل‌گیری گفتمان‌های معطوف به عمل یاری رسانده، سازوکار منازعات 

سیاسی را برای نمایندگی گروه‌ها و منافع متکثر موجود مشخص سازد؛ اما کارنامه طراحان و 

حاملان اسلام سیاسی در ایران نشان می‌دهد که پیش یا پس از انقلاب چنین ضرورتی را در 

نظـر نگرفته‌انـد. آن‌چنان‌که جز طرح نظریه ولایت‌فقیه در خالل دروس خارج امام خمینی، 

تلاشـی بـرای تئـوری پردازی‌هـای علمی دربـارۀ طراحی دولـت و مدیریـت جامعه صورت 

نگرفت یا در آسـتانه انقلاب، هنوز حتی معنا و مفهوم دولت و حکومت اسالمی روشن نبود 

‏)مطهری، 1396، ص. 10(.

 در ترجمه آثار 
ً
درواقع، ادبیات مولد اسلام سیاسی در سال‌های 1320 - 1357 که عمدتا

متفکران اسالم‌گرای مصری، هندی و اندیشـمندان ایرانی چون شریعتی، بازرگان و مطهری 

نمـود می‌یافت ‏)رحیمیان و کشـاورز‌ شـکری، 1403، ص. 86(؛ بسـیار کلـی، آرمان‌گرایانه و فاقد 

نظریه‌پردازی‌هـای دقیـق و عملی بـود. همچنین، روند حوادثی که به پیـروزی انقلاب منجر 

شـد بسـیار سریع و دور از انتظار بود آن‌چنان‌که اسلام سیاسی بیشتر بر نفی نظریه‌های رقیب 

متوقف مانده، با تقویت جنبه‌های اسـتعاری و اسـتعلایی گفتمان خود می‌کوشـید تا ظرفیتی 

عام‌ش�مول ب�رای جذب مخالفان فراه�م سازد‏)حسـینی‌زاده و شفیعی‌اردسـتانی، 1396، ص. 22(. 

موکول شدن نظریه‌پردازی به پس از انقلاب نیز، در اثر ترورهای گسترده و تنگناهای سیاسی، 

 به‌صورت تابعی 
ً
فرصت تأمل و گفتمان‌سـازی را از ایشـان گرفت و سیاسـت‌گذاری را عملا

از سالیق شـخصی، انتخاب‌های مقطعی و وام گرفتن از گفتمان‌های دیگر اسـتوار ساخت. 
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درنتیجه، چه اتخاذ سیاست‌هایی مانند مصادره املاک بزرگ، مجازات مسئولان رژیم سابق، 

کید بر صدور انقلاب در سال‌های نخست  ترویج اقتصاد دولتی، اشـغال سفارت آمریکا و تأ

و چـه چرخـش از برخی ازآن‌هـا همگی حاصل نوعـی عمل‌گرایی و گزینش‌هـای لحظه‌ای 

بودند که به تکوین و تداوم نوعی گفتمان مبتنی بر آزمون‌وخطا منتهی شـد که نااندیشـگی در 

سیاست را تشدید می‌کرد.

بـا طـرد جریان‌هـای سـکولار نیـز، اسـتقرار و تثبیـت هژمونی اسالم سیاسـی فقاهتی، 

شکاف‌ها و غیریت‌سازی‌ها را به درون این گفتمان کشاند تا خرده گفتمان‌های جدیدی از دل 

آن سـر برآورد که هرچند در اصول هماهنـگ می‌نمودند، اما درواقع مختلف و گاه متعارض 

بودنـد؛ امـا درواقـع مختلـف و گاه متعارض بودند؛ بنابراین، در بسـتری که اسالم سیاسـی 

هژمونیک و منسجم به نظر می‌رسید؛ در عین برقراری شکلی از اقتدار حاکمیتی، جناح‌های 

سیاس�ی پس�اانقلابی ظهور یافتند ‏)سـلطانی، 1400، صص. 145-144 ، 147(. به همین نسبت، 

در تمایز با دولت مطلقه پهلوی که خودمختار، منزوی و معلق بر فراز جامعه بود؛ جناح‌های 

جدید در صحنه سیاست به منازعه پرداختند‏)آبراهامیان، 1398، ص. 300(. رقابتی که در غیاب 

نظریه‌پردازی‌هـا، گفتمان‌سـازی‌های عمیق و فقدان تجربه حکمرانی حزبی، به شـکل‌گیری 

باندها و احزاب موسمی غیر متشکلی انجامید که در سایه فقدان مسئولیت‌پذیری و انضباط، 

درواقـع مصـداق فرصت‌طلبـان غیـر پاسـخگویی شـدند که کنشگری‌شـان به مشـکلات و 

بی‌ثباتی‌های جامعه سیاسـی اسـتمرار می‌بخشـید ‏)فیرحی، 1397، صص. 199–198( و با ورود 
بـه جریـان قدرت، در غیـاب نمایندگی گفتمانی مشـخص یا پیاده‌سـازی نظریـه حکمرانی1 

رقیـب، کمتـر قادر به ایجـاد تغییرات واقعی یـا دنبال کردن برنامه‌های توسـعه محور جامعی 

در حوزه‌های مختلف کشور می‌شدند. موردی که خود، به کاهش مشروعیت و مشارکت در 

انتخابات دوره‌ای می‌انجامید‏)سلطانی، 1400، ص. 143-144(. 

این وضعیت، مسـئله جدیدی را فرا روی رأی‌دهندگان ایرانی قرار می‌دهد که چرا احزاب 

و جناح‌های سیاسی ایرانی، به قرینه نمونه‌های خارجی که در بستر ایدئولوژی‌های کلاسیک 

 برای هر یک از 
ً
جای گرفته، به‌روشنی قابل تطبیق و شناسایی نیستند؟ یا این پرسش که اساسا

1. Governance theory
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این جناح‌های اسالم سیاسی چه پایه‌های تئوریک و ایدئولوژیک منسجمی می‌توان تعریف 

نمـود تـا در درجه بعدی توقـع تغییر الگوی حکمرانی منتخبین را با جایگزینی‌های ناشـی از 

فرایندهای عمومی جمهوریت داشـت؟ ممکن اسـت در پاسـخ، برخی به‌طورکلی وضعیت 

حاکـم بر جناح‌های سیاسـی را با آنچه »ابهـام پارادایمی«1 خوانده می‌شـود توجیه کنند؛ اما 

 بتوان از کوشـش‌هایی عطف به نظریه‌پردازی 
ً
این مورد تنها در صورتی ممکن اسـت که اصلا

سیاسی، برای معرفی گفتمانی هر یک از آن جناح‌های سیاسی سخن گفت. به همین نسبت، 

فرضیه شـکل‌گیری جناح‌بندی‌های سیاسـی در ایران بر پایه رقابت بر سر منابع قدرت، منافع 

اقتصادی و تفسـیرهای ابزاری از دین به‌جای گفتمان‌های فراگیر معطوف به واقعیت و هویت 

ثابت تئوریک به ذهن متبادر می‌شود. در این مقاله بعد از اشاره به چهارچوب نظری و پیشینه 

تحقیق ابتدا هر یک از چهار جناح سیاسی اصلی در جامعه‌شناسی دولت جمهوری اسلامی 

ایران معرفی‌شده و سپس به موضوع فوق‌الذکر پرداخته می‌شود.

1. پیشینه تحقیق
آثـار موجـود در زمینـهٔ تحلیل جناح‌ها و احزاب در جمهوری اسالمی، بیشـتر بـه معرفی یا 

بیان تأثیرات و کارکردهای آن‌ها محدود شـده و کمتر به تحلیل مبانی فکری و آسیب‌شناسـی 

پرداخته‌انـد. بـرای نمونـه، در کتاب‌های شناسـنامه احزاب سیاسـی ایـران )ناظـری، 1382(، 

اطلاعاتی درباره احزاب و جناح‌های سیاسـی ایران )شـادلو، 1380(، جریان‌شناسـی سیاسـی 

در ایران )دارابی، 1391(، کالبدشـکافی احزاب و جناح‌های سیاسـی ایران )ظریفی‌نیا، 1378( و 

جریان‌شناسی سیاسی معاصر ایران )مظفری، 1396(، جریان‌ها و احزاب سیاسی ایران معرفی 

شـده و گاه بـه مبانی فکری آنان نیز اشـاره شـده اسـت. همچنین پژوهشـگرانی چون اکبری 

)1388(، ابوالحسـن شـیرازی و صحرایی )1397(، نقیب‌زاده و سلیمانی )1388(، جزینی‌زاده 

و دیگـران )1397( و دارا و صادقـی )1400( در مقـالات خـود به کارکردهـا و تأثیرات احزاب 

پرداخته‌اند.

برخـی منابـع نیـز علاوه بـر مبانی فکری، بـر تمایزات احـزاب و جریان‌های سیاسـی تمرکز 

1. Paradigm Ambiguity
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کرده‌انـد. برای مثال، حجت مرتجی )1395، 1379(، محمدمهدی روشـنفکر )1387( و سـعید 

برزیـن )1378( در ایـن چهارچوب قرار می‌گیرند. پژوهش حاضر در مقایسـه با آثار یادشـده، نه 

کید بر ریشه‌یابی آشفتگی‌های نظری  تنها جناح‌شناسی سیاسی تازه‌ای را صورت داده، بلکه با تأ

و پیوند آن با ناکارآمدی‌های عملی جناح‌های سیاسـی، ضمن حفظ نقاط مثبت آن آثار، نسـبت 

به موارد مذکور نوآوری دارد.

2. چهارچوب نظری
در نظریـۀ پسامارکسیسـتی لاکلائـو و مـوف، مفهـوم گفتمان بـرای توضیـح نظام‌های فکری 

پیشـنهاد می‌گـردد تـا از دلالت‌هـای منفی تکیه‌بـر مفهوم ایدئولوژی در سـنت مارکسیسـتی 

پرهیـز شـود. از منظـر آنـان، ایدئولـوژی وابسـته به طبقـات، منافـع و با پیش‌فـرض اولویت 

اقتصـاد تعریـف و بـه تفسـیری تغییرناپذیـر از جهـان اجتماعـی اشـاره دارد؛ بنابرایـن برای 

کید داشـته و تفسـیری پویـا از جامعه ارائـه می‌دهند  تحلیل‌هایـی کـه بـر زبان و سیاسـت تأ

 در علـوم اجتماعی مطرح 
ً
مناسـب نیسـت‏)Laclau, 1990, P. 89‏(. مفهـوم گفتمـان تدریجـا

شـده و کاربردهـا و معانـی خـود را یافتـه اسـت کـه از جملـهٔ آن، معنـای جدیـدی بـود که 

لاکلائو و موف از آن ارائه نمودند )Laclau, 1990, p. 100( و اشـاره به سـاختارهای معنایی 

داشـت کـه جهان اجتماعی را معنا می‌بخشـند، تفسـیر می‌کننـد و زمینهٔ کنشـگری را فراهم 

می‌سـازند. در نتیجـه، اشـیاء، مفاهیـم، نمادهـا، سـوژه‌ها و کنش‌هـا همگی ماهیتـی زبانی 

دارنـد کـه در چارچـوب گفتمان‌هـا معنـا یافتـه و ماهیـت غیردیرپـای جامعـه را همـواره از 

طری�ق منازع�ات گفتمان�ی بازس�ازی می‌کنند.

گفتمان‌ها هر یک با نظریه‌پردازی در بحران و پیرامون مسئله‌ای اجتماعی آغاز می‌شوند، 

سـپس با برتری یافتن بر دیگر نظریه‌ها، ذهنیت اجتماعی را تسـخیر نموده و به گفتمان مقبول 

تبدیل می‌گردند. با این حال، بازسـازی جامعه به وسـیلهٔ گفتمان هژمونیک موقتی بوده و تنها 

تا هژمونیک شدن گفتمانی دیگر ادامه می‌یابد.

از آنجا که منازعات گفتمانی ماهیتی سیاسـی دارند، این نظریه به سیاسـت اولویت داده 

و فرایندهـا، مفصل‌بندی‌هـا و پروژه‌های سیاسـی را در بازسـازی جامعه و هویت‌بخشـی به 

سـوژه‌ها، واجـد نقـش اصلـی می‌دانـد )Laclau and Mouffe, 2014, p. 153(. پس احزاب و 
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جناح‌هـای سیاسـی نه تنها به بازنمایی صرف هویت‌ها و منافـع موجود نمی‌پردازند، بلکه از 

طریـق منازعات سیاسـیِ گفتمانیِ جناح‌ها و پروژه‌های سیاسی‌شـان، در آفرینش آن‌ها نقش 

داشـته و به تاریخ جامعه شـکل می‌دهند. گفتمانی بودن سیاسـت و سیاسی بودن گفتمان، به 

وابسـتگی متقابل اندیشـه و سیاسـت در کنار ضرورت تأملات جدی در پروژه‌های سیاسـی 

اشاره دارد. اگر قرار است جامعه با منازعات سیاسیِ گفتمانی بازسازی شود، نیاز به اندیشه‌ها 

و اندیشـمندانی وجـود دارد کـه جهـان سـیال اجتماعی را فهم و تفسـیر نموده و پاسـخگوی 

بحران‌ها و مسـائل پیچیدهٔ آن باشـند. در واقع، در جهان سیال کنونی، برای تداوم و موفقیت، 

جناح‌های سیاسـی نیازمند گفتمان‌ها و نظریه‌پردازی‌های عمیقِ معطوف به واقعیت هستند؛ 

نظریه‌هایـی کـه در مشـکلات جامعه تأمل کـرده و برای آن‌هـا راه‌حل‌های اندیشـیده‌ای ارائه 

دهند. با این حال، تبادر به گفتمان‌سـازی و نظریه‌پردازی از سـوی اندیشـمندان، تابعی از آن 

اسـت که پیش از هر چیز، این نیروها و جناح‌های سیاسـی، تصویر واضحی از غیریت خود 

با دیگر جناح‌ها درک نمایند.

3. جناح‌های سیاسی اصلی در جمهوری اسلامی ایران
در پی انقلاب 1357 گفتمان اسلام سیاسی با تکیه‌بر جنبه استعاری و عام‌گرایانۀ خود، پیش 

از اینکه فرصت نظریه‌پردازی‌های معطوف به واقعیت را داشته باشد به گفتمان هژمونیک در 

ایران تبدیل شد و با طرد گفتمان‌های سکولارِ مارکسیستی و ملی‌گرا و اسلام‌گرایان چپ و 

مشروطه‌خواه، منازعه را به غیریت‌های درونی خود کشانید. با آشکار شدن اختلافات بالقوه 

میان طیف‌های متنوع جریان اسلام سیاسی، منازعه بی‌پایانی شکل گرفت که تاکنون استمرار 

 مشخص و ثابت 
ً
داشته است. بااین‌حال، شکل و مبنای بروز این اختلافات هیچ‌گاه کاملا

نبوده، در رقابت‌های انتخاباتی با ظهور ائتلاف‌ها و انشعاب‌های دوره‌ای میان گروه‌بندی‌های 

 »جناح‌ سیاسی« خوانده می‌شوند، خود را نشان می‌دهد. 
ً
گذرا و شکننده‌ای که اصطلاحا

چهره‌ای  یا  مقطعی  ایده‌ای  حول   
ً
عمدتا کلان  نظریه‌پردازی‌های  فقدان  در  که  جناح‌هایی 

سرشناس شکل‌گرفته، از حداقل سازمان‌یافتگی درونی برخوردار بوده و فاقد استراتژی‌های 

بلندمدت تلقی می‌شوند؛ به‌نحوی‌که جناح‌های مشهور به اصول‌گرا و اصلاح‌طلب علی‌رغم 

ایران  توانسته‌اند کمابیش در فضای جامعه  استمرار هویت‌های سیاسی خود  با   
ً
آنکه عملا
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این  بررسی  نیافته‌اند.  را  مدرن  احزاب  دوام  و  کارآمدی  انسجام،  هیچ‌گاه  اما  بمانند،  باقی 

جناح‌ها، هنگامی چالش‌زا می‌شود که گروه‌بندی‌های درون‌حزبی نیز به شکلی هم‌زمان با 

گروه‌بندی‌های برون حزبی »جناح« خوانده می‌شوند‏)دهشیری و جلالی، 1378، ص. 233(.

     ناتوانی در ایجاد احزاب کارآمد و باثبات، نه‌تنها اسـتفاده از واژه جناح را افزایش داده 

بلکـه در درون جناح‌هـا نیز تحولات و تنوعات بسـیاری را در نظر می‌آورد. چنان‌که در تمایز 

بـا گفتمان‌ها و جناح‌های سیاسـی کـه همواره ماهیت خود را با تعریـف »غیر« صورت‌بندی 

می‌نماینـد؛ عامـل زمینه‌سـاز ایـن ناپایداری‌هـا در جناح‌هـای سیاسـی ایرانـی را بایـد در 

غیریت‌سـازی واکنشی و غیبت پشتوانه فکری جسـتجو نمود. آن‌چنان‌که در عین تلاش برای 

گفتمان‌‌سازی، فقدان اندیشه‌ای که تمایزات گفتمان‌ها را با یکدیگر مشخص نموده و مفاهیم 

را مفصل‌بندی نمایند؛ زمینه را برای ظهور جناح‌های سیال فراهم می‌کند. به‌نحوی‌که پیوسته 

می‌تـوان احتمـال داد که در عرض یک‌شـب، فالن جریان، جبهه یا حـزب اعلام موجودیت 

کرده، از سیاسـت محوشده یا در دیگری ادغام شود. ضرورتی که شناسایی جناح‌های اصلی 

از زیرگروه‌های آن‌ها را دشـوار می‌سـازد‏)جزینی‌زاده، شـیخ زاده جوشـانی و کمالـی، ۱۳۹۷، صص. 

240-239 ، 245(. فقدان پشـتوانه تئوریک جناح‌ها در مقایسـه با احزاب بهتر درک می‌شود؛ 

 دارای اساسـنامه هسـتند، اما تدوین آن در تشـکیل جناح‌ها ضروری نیست 
ً
 احزاب بدوا

ً
مثلا

یـا درحالی‌که احزاب برای تحقق برنامه عملیاتی مدونی به کادرسـازی می‌پردازند؛ جناح‌ها 

 
ً
بـه علت نبـود اهداف از پیـش تعیین‌شـده، موضع‌گیری‌های فصلـی دارند. هم‌زمـان، صرفا

جناح‌های سیاسی مشروع هستند که نه با مناقشه حول مواضع »حاکمیت« کشور بلکه پیرو 

تفاوت‌های رویکردی درباره کیفیت‌های ممکن »حکمرانی« در بستر استقرار حاکمیتی واحد 

و ثابت، غیریت‌های خود را ابرازمی‌نمایند‏)نقیب‌زاده و سلیمانی، 1388، صص. 358–357(.

ازآنجایی‌کـه تنوع نیروهای اصول‌گرایـان و اصلاح‌طلبان، امـکان توضیح پیچیدگی‌های 

جامعه‌شناختی ایران را مورد تردید قرار داده، با مراجعه به گفته‌ها و نوشته‌های منسوب به این 

جناح‌ها نیز نمی‌توان دلالت‌های مرکزی، ثابت و شـناور گفتمان هر یک را به شـکلی دائمی 

تعیین نمود؛ شناسایی معیارهای دیگری برای تصحیح جناح‌بندی1 سیاسی اصلی در ایران و 

1. Factionalism
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تعییـن دامنـه گفتمانی هر یک از آن‌ها ضروری به نظر می‌رسـد‏)اخوان مفرد، 1362، صص. 26–

25(. به همین نسبت، با توجه به تبعیت تنوع جامعه‌شناسی سیاسی از نوع و شمار شکاف‌های 

اجتماعی و نحوۀ ترکیب آن‌ها، با تعیین شکاف‌های اجتماعی امکان توضیح علایق گوناگون 

نیروهای سیاسـی فراهم‌شـده، از آن‌ها رمززدایی کرده و کیفیتی غیرتصادفی به ایشان خواهد 

بخشید‏)بشـیریه، 1397، ص. 99(. شـکاف‌های اجتماعی که نه‌تنها تأثیر مهمی در شکل‌گیری 

احزاب و جریان‌های فکری سیاسـی بر جای گذاشـته، بلکه نظام‌های حزبی به‌مثابه بازتولید 

همـان منازعات ‏)بدیع، 1393، ص. 152(. خود نیز با تولید گفتمان‌ها، نظریه‌ها و اسـتراتژی‌ها 

بـه سـاماندهی شـکاف‌ها می‌پردازند. در جمهوری اسالمی ایـران، شـکاف‌های فعال مؤثر 

در شـکل‌‎گیری جناح‌ها را می‌توان به سـه مورد »اقتصاد سوسیالیسـتی یا نئولیبرال«، »سیاسـت خارجه 

ضدامپریالیسـتی یا غرب‌گرا« و »تمرکزگرایی یا تکثرگرایی فرهنگی- مذهبی« محدود نمود‏)دهشـیری و 

جلالی، 1378، صص. 237-235(. شکاف‌هایی که نحوۀ ترکیب دوقطبی‌های آن‌ها یکدیگر را تقویت 

می‌کند و به‌صورت متراکم1 ظاهر می‌شـوند چنانکه باید از وجود »جامعه سـه شـکافی متراکم« در ایران 

سـخن گفـت ‏)بشـیریه، 1397، صص. 104-103 ، 106( کـه به تکثر چهارگانه گروه‌بندی‌های سیاسـی 

منتهی می‌شود. 

1. Reinforcing Cleavages

نمودار 1: شکاف های اجتماعی فعال در شکل گیری جناح ها
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با وجود پذیرش وجود این ش�کاف‌ها، ناتوانی جناح‌ها از نظریه‌پردازی و گفتمان‌سـازی 

متناسـب با آن‌ها، به ناکامی در تفسـیر و سـاماندهی شـکاف‌ها انجامیده، امکان تشـخیص 

گفتمان جناح‌ها از یکدیگر را منتفی می‌سازد. به‌گونه‌ای که اغلب، مطالعه جناح‌های سیاسی 

در ایرانِ شـبه حزبی، به‌جای متمرکز شـدن بر »نیروهای اجتماعی« و گفتمان‌های برآمده از 

آن‌ها، به »دولت پژوهی« تقلیل یافته یا تفکیک نیروهای سیاسـی از یکدیگر با نادیده گرفتن 

تمای�زات مبنای�ی، تابعی از زمان پیدایش آن‌ها و نه هویت نظری یا برنامه عملی‌ش�ان درآمده 

است که با ورود به مسائل حوزه‌های مختلف، به نام‌گذاری مجموعه‌ای از جریان‌های متنوع 

بی‌انتها می‌رسد. مواردی که تا حد زیادی همپوشانی داشته، ضمن بازنمایی برخی تفاوت‌ها 

میـان گروه‌های خرد سیاسـی، با خلط شـدن گروه‌های کلان، امکان تعیین هرگونه سـقف یا 

معیار مناسـب برای محدود کردن جناح‌بندی‌های سیاسـی اصلی در ایران را منتفی می‌سازد. 

درنتیجه برای جبران این نقایص، جناح‌شناسی دولت1 جمهوری اسلامی ایران به چهار جناح‌ 

انقلابـی، محافظـه‌کار، اصلاح‌طلـب و میانه‌رو منحصـر و امکان بازشناسـی گفتمان برآمده 

از جناح‌هـا فراهـم می‌شـود. هم‌زمان، بـه قرینه این نام‌گذاری‌ها در جامعه‌شناسـی سیاسـی 

اپوزیسـیون، از عناوین راسـت افراطی، راسـت اعتدالی، چپ اصلاح‌طلـب و چپ انقلابی 

اسـتفاده می‌شـود ‏)دوورژه، 1376، صص. 35-34( که باید از دخالت یافتن اشتراک لفظی آن‌ها 

در شناسایی جناح ‎بندی‌های مشروع سیاسی مانع شد.

1-3. جناح انقلابی )مکتب‌گرا(
حوادث سـال‌های نخسـت انقلاب، از اشـغال سفارت آمریکا و همه‌پرسـی قانون اساسی تا 

 به تکوین و تثبیت گفتمان »اسالم 
ً
عزل بنی‌صدر یا طرد گروه‌های و مشـروطه‌خواه، مجموعا

سیاسـی فقاهتی« منجر شـده، در سـایه جنگ و منازعات سیاسـی به شـکل‌گیری و هژمونی 

جنـاح انقلابـی این گفتمان و در حاشـیه قرار گرفتـن جناح مقابل آن انجامیـد. جناح مکتبی 

متأثـر از فضـای انقلابی و چپ‌گرایی، به‌نوعـی اقتصاد سوسیالیسـتی، دولت‌گرایی، ضدیت 

با امپریالیسـم و آمریکاستیزی گرایش داشـت. ازاین‌قرار، در نظام سیاسی پیش از تجدیدنظر 

1. State
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در قانون اساسـی، میرحسـین موسوی که برآمده از جریان اسالم سیاسی چپ بود ‏)موگویی، 

1396، ج 1، صص 50-51(؛ به‌عنوان نخست‌وزیر کابینه‌های1 سوم و چهارم با در اختیار داشتن 

ریاست هیئت‌وزیران و امکان تعیین الگوهای حکمرانی کشور، ‏)قانون اساسی، 1375، ص. 18( 

در سـایه حمایت‌هـای امام خمینی پیرامون توسـعه فراگیر حوزه‌های دخالـت دولت و تعیین 

مقررات لازم جهت تأمین مصالح عمومی که به‌وسـیله بسـط یـد ولی‌فقیه در »نظریه ولایت 

مطلقه« ‏)امام خمینی، 1372، ج 20، صص. 435-434( و با تأثیرپذیری از اقتصاد سوسیالیستی 

صـورت گرفته بود، امکان یافت تا ضوابطی »جامعه گرایانه« وضع نموده و بخش خصوصی 

را ملزم به اجرای آن‌ها نماید ‏)اخوان مفرد، 1370، صص. 51–49( .

اصول سیاسـت خارجی نیز به‌وسـیله فضای چپ‌گرایی و رادیکالیسـم برآمده از حوادث 

سـال‌های 1358-1360 تعیین‌شده، ماهیت ضد امپریالیسـتی یافت. با انتصاب موسوی به 

نخسـت‌وزیری، کابینـه او ملهم از انگاره‌های چپ و برداشـتی مکتبـی - اخلاقی از وظایف 

دولت، سیاست خارجی را بر محورهای ایدئولوژی‌گرایی، آرمان‌خواهی، امپریالیسم‌ستیزی، 

کید بر مسـئولیت‌های فرامرزی در قبال امت اسالمی و  برقراری نظام عادلانه بین‌المللی، تأ

صدور انقلاب در جهان اسالم هدایت می‌کرد. بااین‌حال، این سیاسـت‌ها که با بی‌اعتنایی 

بـه چهارچـوب نظـام روابـط بین‌الملـل پیـش می‌رفـت بـا چالش‌های جـدی مواجه شـد و 

 متمایز واداشـت ‏)ازغنـدی، 1391، صص. 73 ، 81-
ً
محافظـه‌کاران را بـه اتخاذ رویکردی نسـبتا

79(. در سطح فرهنگ نیز احساس خطر دربارۀ گسترش نفوذ فرهنگ غرب، به غیریت‌سازی 

با آمریکا و اعمال قوانین کنترلی منجر شد. دراین دوره، گاه مخالفان دولت علیه سیاست‌های 

موسـوی در مطبوعـات انتقـاد می‌کردند؛ امـا هرگاه اعتراضـات اوج می‌گرفت امـام مداخله 

کرده، ب�ا بهره‌گی�ری از فرهمن�دی خود، از ش�دت و حجم آن‌ها می‌کاس�ت؛ به علاوه، جنگ 

ایران و عراق – با وجود هزینه‌ها و تلفات گسترده‌اش – در توجیه جلوگیری از تداوم مخالفت‌ها 

به‌مثابـه عامـل تضعیف‌کننـده دولـت عمل کـرده و مانع از پیدایـش منازعه‌هـای جدی میان 

مکتب‌گرایان و مخالفانشـان شـد. در مجموع، این عوامل با تقویت جناح انقلابی، ضرورت 

تشدید »تمرکزگرایی فرهنگی - مذهبی« از سوی این جناح را از میان بردند.

1. Government
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 بااین‌همه، آتش‌بس در کنار بازسـازی‌های پس از جنگ، به افول جناح انقلابی انجامید 

و رویکردهای مردم‌گرایانه، عدالت‌طلبانه و ستیزه‌جوی آن را تا حد زیادی از رونق انداخت. 

بااین‌حـال، برخی سیاسـت‌ها و شـعارهای انقلابـی دهه اول، همچنان تا ریاسـت جمهوری 

احمدی‌نـژاد و طـرح مجدد آن‌ها در شـکل و شـمایلی جدیـد و با کنشـگرانی متفاوت تداوم 

داشـت ‏)ازغندی، 1391، ص. 81(. در اواسـط دهه هفتاد چپ‌های انقلابی و کنشگران رادیکال 

 در شـمایل اصلاح‌طلبان ظاهرشـده، با پیروزی خاتمی در انتخابات 1376 
ً
دهه اول، عموما

گفتمانـی متمایـز را نمایندگـی کردند. دهه‌هـای هفتاد و هشـتاد، منازعات سیاسـی میان دو 

جناح اصول‌گرای برآمده از راسـت سـنتی و اصلاح‌طلب برآمده از چپ انقلابی ادامه یافت. 

جنـاح اصول‌گـرا نیـز در ادامـه از تحـول مصون نمانـده، در اوایل دهۀ هشـتاد و با شکسـت 

از اصلاح‌طلبـان تغییراتـی در گفتمـان و کنشـگران آن روی داد؛ چنان‌کـه نومحافظه‌کاری یا 

محافظـه‌کاری رادیکال از دل »اصول‌گرایی سـنتی« سـر بـرآورد و بعدها خود نیـز از جریان 

اصلی منشـعب شـد ‏)آریا، 1385، ص. 12(. اصول‌گرایی جدید که در دورۀ احمدی‌نژاد حاکم 

گردیـد؛ بازتولیـد ناموفـق آرمان‌گرایـی، رادیکالیسـم و مردم‌گرایی جناح مکتبـی در دهه اول 

کید بر خدمت، مبارزه با فسـاد و رفع مشـکلات اقتصادی بر رقیبان سنتی  انقلاب بود که با تأ

خود چیرگی یافت.

تغییـر آرایـش »نومحافظـه‌کاران« حاصـل منازعات سیاسـی بـود و نه ناشـی از تأملات 

عمیـق اقتصادی و سیاسـی. در نتیجه، بـدون آنکه بازنگری‌های نظری یا گفتمان‌سـازی‌های 

 بـا تکیه بر تجربه 
ً
جدیـدی صورت گیرد، این شـکل از »محافظه‌کاری بازسازی‌شـده« صرفا

سیاسـی و عملگرایـی جمعـی از مدیـران میانـیِ بوروکراسـی دولتـی ظهور یافـت. به همین 

قرینـه، هیچ‌یـک از بازسـازی‌های جناحـی به موفقیت‌هـای بلندمدت منتهی نشـد و همگی 

بـا کوله‌باری از مشـکلات، قـدرت را به حکومت‌های بعـدی واگذار کردنـد. این وضعیت، 

سـیمای رویکرد اقتصادی کابینه‌های نهم و دهم را با اتخاذ روش عوام‌گرایی و اقداماتی نظیر 

افزایـش هزینه‌هـای دولت، کمک به بخش‌هایی از جامعه از طریـق اجرای ایده‌های تعدیلی 

مانند هدفمندی یارانه‌ها، مسکن مهر و رشد بروکراسی اداری، در زمره اقتصادهای جامعه‌گرا 

قرار داد )سـرزعیم، ۱۳۹۶، صص. ۱۲۵، ۲۶۸، ۲۷۶، ۲۸۵(. این رویکرد، گرچه با افزایش شـدید 

 از آنجا که با برنامه‌ای کارشناسی‌شـده پشـتیبانی 
ً
درآمدهای نفتی اجرایی می‌شـد، اما عملا
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فکری نمی‌شد، موفقیت چشمگیری نسبت به حکومت‌های قبلی به دست نیاورد. در الگوی 

سیاسـت خارجی نیز، رویه »ضد امپریالیسـتی« جناح مکتب تکرار شـد و با یکجانبه‌گرایی 

شـخص رئیس‌جمهور و نبود پشـتوانه نظری برای کنشـگری‌ها تشدید شـد؛ این امر به تقلیل 

سیاسـتگذاری عمومی به رفتارهای ماجراجویانه و نقض عملی اهدافی نظیر صدور انقلاب 

انجامید )باقری دولت آبادی و شفیعی سیف آبادی، ۱۳۹۷، صص. ۱۹۴، ۲۰۷-۲۰۶، ۲۱۹، ۲۳۰(.

هم‌زمـان در حوزه فرهنگی راهبرد کابینه احمدی‌نژاد اتخاذ شـکلی از تمرکزگرایی بود که 

بـا هـدف جلب اعتماد توده‌ها در تقابل با نهادگرایی، کار جمعی و رویه حزبی محافظه‌کاران 

قـرار داشـت ‏)اثنی‌عشـری، 1385، صـص. 14-13(. اگـر اصول‌گرایـان از طریـق قـوه قضاییـه و 

نهادهـای نظارتی سیاسـت‌های خشـن‌تری علیه مخالفـان در پیش می‌گرفتند ایـن جریان با 

محـروم کـردن منتقدان برجسـته از مناصـب، امتیـازات و گاه تحقیر، در عین اجـازه دادن به 

ظهور مخالفان ضعیف، شرایطی ایجاد کرد که بتواند ادعا کند صبر زیادی نسبت به منتقدان 

دارد‏)سـرزعیم، 1396، صص. 217–216(؛ بنابراین، مکتب‌گرایی شـکل رقیق‌تری از تمرکزگرایی 

فرهنگی- مذهبی را نسـبت به اصول‌گرایان دارد. درنتیجۀ نوعی عمل‌گرایی سیاسـی و فقدان 

نظریه‌پردازی‌های عمیق در حوزه‌های مختلف، این جریان به‌ناچار ریاست جمهوری یازدهم 

را واگذار کرد تا بار دیگر در حکومت ناتمام سـیزدهم با شـمایلی جدید به ریاسـت ابراهیم 

رئیسـی به قدرت بازگردد. این بار نیز با توجه به شـعارهای معیشتی ‏)محمدی، 1400، ص. 3(، 

بازگشت به سیاست‌های بازتوزیعی در اولویت قرار گرفت. به‌عنوان نمونه سازمان هدفمندی 

یارانه‌ها مکلف به پرداخت سهم دستگاه‌های اجرایی برای تحقق اشتغال‌زایی برنامه‌ریزی‌شده 

گردید که با عدم تأمین مالی کامل همۀ اهداف آن عملی نشد ‏)عزیزخانی، 1401، ص. 46(.

به‌عالوه، راهبـرد اصلی مدیریت اقتصـادی جامعه‌گرایانه کنترل تورم بـود گرچه با اتخاذ 

برخی تاکتیک‌ها، ناخواسـته افزایش تورم نیز پیش آمد ‏)فصت، 1402، ص. 58( یا تلاش شـد 

تـا بـا راه‌اندازی سـامانه مؤدیـان مالیاتـی و پایانه‌های فروشـگاهی از فرار مالیاتـی جلوگیری 

شـود ‏)راجـی، 1402، ص. 28(. نیاز بنگاه‌های تولیدی به افزایـش صادرات، خرید مواد اولیه و 

تجهیزات نیز تعامل با همۀ کشـورهایی را که دشـمنی پایه‌ای با نظام ندارند ضروری سـاخت 

‏)‌میرمحمدصادقـی، 1400، ص. 5(؛ بنابراین، رویکرد »سوسیالیسـتی« مکتب‌گرایان در اقتصاد 

داخلی به تعیین برنامه‌هایی ذیل راهبرد »سیاسـت خارجه ضدامپریالیسـتی« منتهی شـد. در 
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این راستا، توسعه همکاری با همسایگان یا نفوذ در بازار آن‌ها و ورود به پیمان‌های منطقه‌ای 

موردتوجـه قـرار گرفت. به‌عالوه، با برخـی بانک‌های خارجی مذاکره شـد تا انتقـال ارز در 

قالب بازار مشترک انجام‌شده، در تعامل با برخی کشورها از طریق تهاتر کالا و خدمات فنی 

مهندسی مبادلات مالی صورت گیرد. ‏)خرمالی، 1401، صص. 40 ، 42( در حوزه فرهنگی نیز، 

اقداماتـی نظیر نصب مدیـران مکتب‌گرا، متمرکـز کردن ضوابط گزینش، سـاماندهی فضای 

مجازی بر اساس ارزش‌ها، برخورد جدی با جرائم، اجرای قوانین نظارت بر تولیدات به‌جای 

برخـورد بر اسـاس امیال شـخصی، نمونه‌هایی از »تمرکزگرایی فرهنگـی- مذهبی« این دوره 

است‏)کوشکی، 1400، صص. 51-52(. 

2-3. جناح محافظه‌کار )اصول‌گرا(
محافظه‌کاری در اعتقاد به دخالت کمتر دولت و آزادی نسبی بازار یا محدود بودن اختیارات 

حکومـت به چهارچوب احکام فرعی الهی  ش�کل گرفت. این جنـاح در ابتدای انقلاب، به‌ویژه با 

شـروع کار کابینه شـهید رجایی، با عنوان مبارزه با تفکر التقاطی و سوسیالیستی، در توجیه سرمایه‌داری 

تلاش گسـترده‌ای به کار گرفت و درصدد بود زمینه بازگشـت سـرمایه‌داران به کشـور را فراهم کند؛ اما با 

تضعیف حاکمیت بر بخش خصوصی، شرایطی ایجاد شد که بی‌عدالتی، تورم و تضعیف طبقات محروم 

جامعه گسترش یافت. بازخورد چنین رویکردی برای محافظه‌کاران در حدی بود که رویه اقتصادی آنان 

 نئولیبرال دس�ته‌بندی ک�رد. بااین‌همه، غلبه 
ً
را بت�وان در زمره ایده‌های اقتصاد لیبرال کلاس�یک و تس�امحا

محافظـه‌کاری تنهـا پس از رحلت امام خمینی، رهبری آیت‌الله خامنه‌ای و ریاسـت جمهوری هاشـمی 

رفسنجانی آغاز شد ‏)اخوان مفرد، 1370، صص. 52، 57، 60، 76 ، 117( . رشد و تکامل این جناح با 

پایان جنگ، عزل آیت‌الله منتظری و اصلاحات قانون اساسـی مصادف بود به‌نحوی‌که مؤلفه هویتی آن 

در سیاسـت خارجه، از آرمان‌گرایی به شـکلی از عمل‌گرایی یا واقع‌گرایی تغییر یافت؛ چراکه در تعاملی 

سـازنده با جهان خارج سـعی می‌شـد تا نه‌تنها نیازهای داخلی کشور تأمین شـود بلکه اهداف برآمده از 

مبانی اصولی اسلام نیز تعقیب گردد.

درنتیجـه، توجـه بـه امکانـات و محدودیت‌هـای کشـور باعث می‌شـد تا تلاش شـود با 

اتخـاذ رویه تنش‌زدایی و بازسـازی روابـط بین‌المللی، در عین آنکـه اولویت‌های حکمرانی 

به سـازندگی و سـامان دادن زیرساخت‌های اقتصادی معطوف شود؛ با حضور فعال از طریق 
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عضویت در سازمان‌های منطقه‌ای و بین‌المللی، ضمن پایان دادن به انزوای سیاسی تحمیلی 

ناشـی از جنگ، سیاسـت خارجه ضد امپریالیسـتی بـا تاکتیکی تازه دنبال شـود. بااین‌حال، 

بایـد دانسـت که برسـازندگان اولیه جنـاح محافظـه‌کار به‌تدریج تـا پایان دوره دوم هاشـمی 

رفسـنجانی، با تأسیس حزب کارگزاران سازندگی شکل نخسـت جناح اعتدال‌گرایی را نیز به 

وجود آوردند که در سیاست خارجه به‌کلی از مبارزه با استکبار فاصله داشت و نباید با جناح 

محافظه‌کار خلط شود ‏)سرمدی و همکاران، 1397، صص. 262-260(. به همین نسبت در حوزه 

فرهنگ نیز، پیشبرد اهداف اقتصادی، تأمین رفاه و توسعه، فضا را به سمت نوعی پدرسالاری 

نزدیک می‌کرد که نتیجه آن در عرصه مطبوعات اجرای سیاست‌های انقباضی و »تمرکزگرایی 

فرهنگی- مذهبی« بود چراکه نه‌تنها به شکلی هم‌زمان، تهاجم فرهنگی برجسته می‌شد بلکه 

به نظر می‌رسید جامعه از ارزش‌های ناب مذهبی خود فاصله می‌گیرد.

3-3. جناح اصلاح‌طلب )تجدیدنظر گرا(
پیدایـش تجدیدنظر گرایی بیش از هر چیز واکنشـی به زمینـه اجتماعی بود که محافظه‌کاری با 

عملکرد خود و پیدایش برخی نارضایتی‌ها ایجاد کرد. درنتیجه، بخشی از اعضای جریان‌های 

طردشده در دو دهه نخست جمهوری اسلامی نظیر نمایندگان »اسلام سیاسی مشروطه‌خواه«، 

»اسالم سیاسـی لیبرال« و برخی اعضای سـابق جناح مکتبی، طیف متنوعی از نیروها را پدید 

آوردند که هویت مختلط اصلاح‌طلبان را شکل می‌داد. وضعیتی که در مرحله استعاری دایره‌ای 

ازشـمول گسـترده‌تر از آن می‌سـاخت کـه در چهارچـوب گفتمان مشـخصی تعیـن یابد. پس 

به‌تدریج، حوزه اطلاق نمایندگان تجدیدنظر گرایی در واکنش به جناح‌های سیاسـی و ساختار 

قـدرت، نسـبت به حـوزه گفتمانی اصلاح‌طلبـی محدودتر شـد. به‌علاوه، تمرکز آن بر توسـعه 

سیاسـی که ناشـی از شـکل دادن به غیریت خود در رقابت با محافظه‌کاری متمرکز بر توسـعه 

اقتصـادی و فرهنگـی معنوی بود؛ مانع از آن شـد تا نظریه‌ای منسـجم برای مدیریت سیاسـی، 

اجتماعی و اقتصادی از سـوی تجدیدنظرگرایان تدوین شـود. موردی که با مطالبات بی‌پاسخ و 

روزافزون جامعه در اقتصاد، بیش از هر چیز نابسندگی خود را نشان داد؛ آن هم در شرایطی که 

»برابـری« به‌مثابـه مفهومی کلیدی در توصیف »جامعه مدنی« مطلـوب این جناح، نوید آن را 

می‌داد تا رویکرد اقتصادی اصلاح‌طلبان سمت‌وسوی جامعه‌گرایی جدی داشته باشد.
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اظهارات فعالان اصلاح‌طلب نشـان می‌دهد که به سوسیال‌دموکراسـی گرایش داشته و با 

تأییـد حکومت‌های رفاهی، با ضرورت تنظیم بازار و ایجاد اقتصادی نیمه‌باز موافق هسـتند. 

شـرایطی کـه با تعیین لـزوم برنامه‌ریزی اقتصادی در عین ممانعـت از ارتباط یافتن این جناح 

بـا نئولیبرالیسـم، به تمایالت جامعه‌گرایانـه و رفتارهای ناپیوسـته سوسیالیسـتی آن چهره‌ای 

سـطحی می‌بخشـد؛ بنابرایـن، در عیـن تصریح بـه اهمیت سیاسـت‌های تأمیـن اجتماعی، 

برقـراری عدالـت، تحدیـد افراط‌گرایی سـرمایه‌داری، توزیع مجدد قـدرت و منابع، در عمل 

نه‌تنهـا اسـتناد قابل ارجاعی برای تشـریح عینی ایـن مقاصد جز با گفتارهایـی موردی دربارۀ 

توسـعه همه‌جانبـه و پایدار وجود نـدارد ‏)اطاعـت، 1394، صـص. 13، 15، 18، 23( بلکه عمده 

دسـتاوردهای اقتصـادی آنـان را نیز تابعی از »سیاسـت خارجـه غرب‌گرا« درمـی‌آورد که به 

غیریت‌سـازی جـدی با محافظـه‌کاران و مکتب‌گرایان منتهی نمی‌شـود. برای مثـال، کارنامه 

حکومـت هفتـم و هشـتم نشـان می‌دهد بـه خالف سوسـیال‌مآبی، افزایش سـرمایه‌گذاری 

خارجی یا صادرات نفتی و غیرنفتی است که امتیاز آن تلقی می‌شود؛ مواردی که نه ناشی از 

اهداف تعیین‌شده قبلی اصلاح‌طلبان بلکه پیامد در دستور کار قرار گرفتن برنامه سوم توسعه 

مصوب مجلس پنجم با اکثریت جناح محافظه‌کار، تنش‌زدایی خاتمی در سیاسـت خارجی 

و نـرخ رشـد سـرمایه‌گذاری و افزایش تقاضای مواد اولیـه در جهان اسـت‏)امیدی و قلمکاری، 

1398، صص. 54، 58-59 ، 63-64(. 

برای درک این گرایش به سوسیال‌دموکراسی، باید میان غایت تجدیدنظرگرایانه این گفتمان 

کـه آرمـان حاکم کـردن دولتی لیبـرال دموکراتیـک در ایـران را در سـر می‌پروراند بـا تمایلات 

اصلاح‌طلبانه آن نسـبت به نابسـامانی‌های اجتماعی و کاربرد الگوهای عدالت‌جویانه، تمایز 

قائل شـد ‏)حجاریـان و ملکیان، 1389، صـص. 39-38، 50 ، 67(. اهمیت مفاهیـم لیبرالی آزادی، 

حقوق شـهروندی و توسـعه سیاسی در نزد این جناح به پیدایش خصیصه »تکثرگرایی فرهنگی 

- مذهبی« غلیظی منجر شـد که نه‌تنها به گسـترش چشـمگیر تعداد مطبوعات انجامید بلکه 

آزادی بی‌مرز آن را به دنبال داشت‏)بهمئی، عامری گلستانی و کریمی فرد، 1399، ص. 297(. فضایی 

کـه نه‌تنهـا زمینه فعالیت برخی نویسـندگان منتقد رادیـکال در روزنامه‌ها را فراهـم کرد بلکه به 

قرینـه آن، بـه ظهور واکنش خشـونت‌بار برخـی مخالفان در قالـب ترور زنجیـره‌ای تعدادی از 

فعـالان سیاسـی و نویسـندگان انجامید‏)حسـینی‌زاده، ۱۳۹۵، صـص. 424 ، 428(. آن‌چنان‌که در 



سـال بیست و هشتم / شمـارۀ صـــد و ده/ بهـــار  1405/ صص31-1پژوهشنامۀ متین16

یـک داوری، هـم منتهی‌الیـه مکتب‌گرایی به سـبب افراط و هـم غایـت تجدیدنظرگرایی در اثر 

تفریط، نمایندگان »اپوزیسیون غیرقانونی« جمهوری اسلامی قرار می‌گیرند جریانی که از عداد 

جناح‌بندی‌های سیاسی مشروع در جامعه‌شناسی سیاسی ایران بیرون شده و در کنار نمونه‌های 

رقیب – یعنی نمایندگان جریان »مدرنیسـم مطلقه پهلوی«، جریان »خودمختاری قوم‌گرایان«، 

»مارکسیست‌ها« و »لیبرال دموکرات‌ها« – قرار می‌گیرد‏)بحرانی، 1389، صص. 305-306(.

4-3. جناح میانه‌رو )اعتدال‌گرا(
ظهـور اعتدال‌گرایـی معلول انتقاد از عملکـرد اصلاح‌طلبان و محافظه‌کاران بود ‏)اثنی‌عشـری، 

1384، صص. 11-10( که با تشـکیل گفتمان سـازندگی، واکنش به تحولات دورۀ دوم ریاسـت 

جمهوری هاشـمی رفسـنجانی و شکسـت در انتخابات 1384، در قالب میانه‌روی سـازمان 

یافت‏)نژادفلاح و محبی‌نیا، 1399، صص. 756-755، 748-747(. به‌نحوی‌که با چرخش سیاسی 

 در جبهه اصلاحات قرار گرفت و به صورت‌بندی 
ً
هاشـمی و حامیانش از اصول‌گرایی، عملا

جنـاح تازه‌ای درآمد ‏)اثنی‌عشـری، 1385، ص. 13(. بااین‌حـال، ورود اعتدال‌گرایی به قدرت با 

حسن روحانی در ادوار یازده و دوازدهم همراه بود‏)درویش، رضایی و ترابی، 1401، صص. 225–

224(. رویکرد اقتصادی اعتدال‌گرا گرچه در عمل ترکیبی از رویه نئولیبرال و اقتصاد مقاومتی 

بـود؛ امـا با تفکیـک میان عوامـل ارادی از غیـرارادی و توجه به سـال‌های 1392 الی 1396 

کـه الگـوی حکمرانی این جنـاح را در جهت کاهش تورم و کنتـرل تمامی متغیرهای ممکن، 

عطـف به زمینه‌سـازی جهـت موفقیت توافقنامه برجام و رشـد اقتصادی منبعث از آن نشـان 

می‌دهـد؛ باید حکومتی نئولیبرالیسـتی دانسـت ‏)امجدی، مطلبی و گنجـی، 1399، ص. 189(. از 

این حیث، درحالی‌که تصمیم‌های اقتصادی و سیاسی اعتدال‌گرایان کشور را در انزوا قرار داد 

و برنامه‌های اصلی‌شان به یکی دو فقره محدود شد ‏)حاتمی، 1399(. آنچه را با دخالت عوامل 

بیرونی نظیر خروج آمریکا از برجام یا وضع تحریم‌های جدید بر مدیریت این جناح تحمیل 

نمودار 2: جناح بندی های اصلی در جامعه شناسی سیاسی
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شد نباید با رویه اقتصادی آنان خلط نمود‏)نودیجه ، مطلبی و بای، ‌۱۴۰۰، صص. 68-69(. 

به‌علاوه، در زمامداری هر جناح در عین طراحی الگوهای نسبی از پیش تعیین‌شده برای 

حکمرانی، نه‌تنها سیاسـت‌گذاری در سـال‌های آغازین هر دوره تا حد زیادی تابعی از میراث 

باقی‌مانده از حکومت‌های قبلی است، بلکه پیامد سیاست‌های اتخاذی ایشان نیز تا مدت‌ها 

پس‌ازآن در ادوار بعدی قابل رهیابی اسـت. به همین نسـبت، سیاسـت‌های انباشـت ثروت 

و رشـد اقتصادی اعتدال‌گرایان، پس از اجرای سیاسـت‌های بازتوزیعی مسـکن مهر، سـهام 

عدالـت و هدفمنـدی یارانه‌هـا در داخـل ‏)حاتمـی، 1392( و پیگیری اصول چنـد جانبه‌گرایی 

متـوازن و تحول‌گرایـی معقول در نظام بین‌الملل ذیل »سیاسـت خارجـه غرب‌گرا« را بعد از 

تحمـل تحریم‌هـای متعدد بـر روابط تجاری با شـرکت‌های خارجـی باید موانـع مؤثری در 

ناکامـی جناح میانه‌رو در دسـتیابی به جـذب حداکثری سـرمایه‌گذاری، افزایش صادرات یا 

رشد درآمد ناخالص داخلی دانست ‏)امیدی و قلمکاری، 1398، صص. 57، 60 ،70(. هم‌زمان، 

درحالی‌کـه بـر مشـارکت اجتماعـی، همزیسـتی مسـالمت‌آمیز، آرامش فعـالان عرصه‌های 

مختلـف، در کنار تضمین حقوق و آزادی‌های عمومی به‌عنوان رویکرد فرهنگی و امنیتی این 

کید می‌شـد؛ این شـکل از »تکثرگرایـی فرهنگی- مذهبی« مانـع از توجه به عناصر  جنـاح تأ

وحدت‌بخش اسلام، خط و زبان فارسی یا سرمایه‌های برآمده از پیشینه تاریخی نبود‏)سمیعی 

اصفهانی، نوروزی نژاد و سلطان احمدی، ۱۴۰۰، صص. 92 ، 94(.

نمودار 3: جناح بندی های اصلی در جامعه شناسی سیاسی
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4. جمع‌بندی
بررسـی جناح‌هـای سیاسـی اصلـی در ایـران نه‌تنهـا نشـان می‌دهـد کـه هیـچ‌گاه برنامه‌‌ای 

پایـه‌ای  مفاهیـم  تعریـف  در  بلکـه  نداده‌انـد  ارائـه  منسـجم  اندیشـه‌ای  بـر  مبتنـی  کلان 

نظیـر »عدالـت«، »پیشـرفت« یـا »اسـتقلال« نیـز مبهـم عمـل کرده‌انـد ‏)آهنگـر، سـلطانی و 

خوشـخونژاد، ۱۳۹۳، صـص. 1، 10-9(؛ چنان‌کـه بازشناسـی دامنـه گفتمـان آن‌هـا از یکدیگـر 

بـا مطالعـه صـرف دلالت‌هـای گفتمانـی ممکن نیسـت. آشـفتگی کـه محصـول غفلت از 

پـرورش اندیشـه، نظریه‌پـردازی سیاسـی بومـی، گفتمان‌سـازی و وابسـتگی بـه ایده‌هـا یـا 

گفتمان‌هـای وارداتـی ناتمـام اسـت. چراکـه بـا فـرض از پیـش وجـود داشـتن راه‌حل‌هـا از 

بازتولیـد واقعـی گفتمان‌هـا یـا مفصل‌بنـدی جدیـد خـودداری شـده، بـا گذشـت دهه‌ها از 

انقالب اسالمی متفکـران جناح‌هـا نـه از دوراهـی تقلیـد الگوهـای غربـی عبور کـرده، نه 

نسـخه ایرانـی لیبرالیسـم یـا سوسیالیسـم را پیدا نمـوده و نه حتی پـروژه »اقتصاد اسالمی« 

را بـه سـرانجام رسـانده‌اند‏)صدر، 1393، ج 1، صـص. 20-17 ، 40-39(. این بن‌بسـت نظری، 

هزینه‌هـای عملـی سـنگینی ماننـد افزایـش تـورم، تشـدید شـکاف طبقاتـی، وابسـتگی بـه 

درآمـد نفتـی و خصیصـه شـبه رانتـی دولـت را بـه جامعـه تحمیـل می‌کنـد ‏)رحیمی‌روشـن، 

1389، صـص. 85 ، 92(. مـوردی کـه به‌خصـوص مکتب‌گرایان و اصول‌گرایان را تحت‌فشـار 

می‌گـذارد؛ زیـرا عـدم پاسـخگویی بـه پرسـش‌های بنیادیـن حکمرانـی تـا آینـدۀ نزدیـک، 

احتمـال اینکـه آن‌هـا را نیـز وادار کنـد تـا بـه سـمت الگوهـای غربی گرایـش یافتـه و آرمان 

»ایجـاد تمـدن نویـن اسالمی« را به‌کلـی بـه حاشـیه رانـد پیش می‌کشـد ‏)دفتـر حفظ و نشـر 

آث�ار آيت‌الل�ه خامن�ه‌ای، ۱۳۹۷/11/22، ص. 4( ؛ چراکـه علی‌رغـم چرخش جناح‌هـا در قدرت، 

به‌جـز مواضـع کلـی دربـارۀ شـکاف‌های اجتماعـی، در زمینه‌هـای عینـی تغییـرات مؤثری 

دیـده نمی‌شـود ‏)طاهـری خسروشـاهی، 1403، صـص. 479–478(.
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در پاسـخ به این آسـیب، درحالی‌که تاکتیک ائتلاف‌سـازی کارآمدی خود را ازدست‌داده 

و با تجزیه دو جناح اولیه، توصیف صحنه سیاسـی کشـور شـفاف‌تر شده‏)اثنی‌عشـری، 1385، 

ص. 15(؛ ترسـیم مـرز ضدیـت جناح‌هـای سیاسـی نسـبت بـه یکدیگـر امری حیاتـی برای 

فراهم شـدن بسـتر ایجاد هژمونی گفتمانی اسـت. مرزهایی که بر پایه غیریت‌سازی جناح‌ها 

 به‌وسیلۀ روابط قدرت ازنظرها پنهان‌شده؛ اما هیچ‌گاه از بین 
ً
شکل‌گرفته و تخاصم آن‌ها صرفا

نمی‌رود‏)آهنگر، سلطانی و خوشخونژاد، ۱۳۹۳، صص. 5-4(. این تفکیک جدید، نه‌تنها توضیحی 

بر اشتراکات مبانی فکری محافظه‌کاران و اصلاح‌طلبان نسبت به اصول‌گرایان و مکتب‌گرایان 

اسـت بلکـه چگونگی امکان حصول توافق‌های سیاسـی بین جناحی را تدقیـق می‌کند ‏)آریا، 

1385، صـص. 13-12(. به‌عالوه، نه‌تنها فرضیه ظهور جناح انقلابی در میانه دهه هشـتاد را رد 

می‌کنـد ‏)اثنی‌عشـری، 1389، ص. 56(؛ بلکه این حقیقت را روشـن می‌سـازد کـه تفاوتی میان 

نامزدهـای انتخاباتـی جناح‌ها در فقـدان برنامه و نظریه مدون تنظیم‌شـده قبلی در حوزه‌های 

مختلف حکمرانی وجود ندارد. درعین‌حال، ترسـیم مرزهای سیاسـی و تشبیه جناح‌بندی‌ها 

در ایـران بـا مـدل قطب‌نمای ایدئولوژی‌های کلاسـیک، نه بازنمایی تطبیقـی بلکه با توجه به 

نمودار4: مدل قطب‌نمای سیاسی جناح بندی های اصلی

اقتدارگرا)ساخت متمرکز قدرت(

آزادی خواه)ساخت متکثر قدرت(

راست
)اقتصاد بازار آزاد(

جناح اصول گرا

جناح اعتدال گرا

جناح مکتب گرا

جناح تجدید نظر گرا

چپ
)اقتصاد برنامه ریزی شده(



سـال بیست و هشتم / شمـارۀ صـــد و ده/ بهـــار  1405/ صص31-1پژوهشنامۀ متین20

نقش مشـروعیت‌زای دین و ابهام مفاهیمی نظیر »مردم‌سـالاری دینی«، چیزی بیش از تلاش 

برای تقریب به ذهن نیست.

نتیجه‌گیری
شـکل‌گیری احزاب و جناح‌های سیاسـی در جمهوری اسالمی ایران، در واکنش به متغیرهای 

بیرونی مختلف، مانع از آن شد که هویت تئوریک آن‌ها در بستر ایدئولوژی‌های کلاسیک شکل 

یابد و به نظریه‌پردازی بومی یکپارچه‌ای منتهی گردد. این امر باعث شد که جریان‌های سیاسی 

در ایران با مدل‌های رایج ترجمه‌شده تطبیق نیابد و چرخش‌های برآمده از »جمهوریت« دولت 

در غیاب برنامه‌ریزی و داشتن نظریه حکمرانی مشخص از سوی جناح‌های سیاسی، به تغییری 

ملمـوس در حوزه‌‎هـای مختلف کشـور نیانجامد. مـواردی که با هدف توجیه قصـور و ناکامی 

عملی صاحبان قدرت، گاه عامل آن عناصر انضباطی تحمیلی ساختارهای »اسلامیت« دولت 

معرفی می‌شود. هم‌زمان، ابهام در گفتمان جناح‌بندی‌های سیاسی، مانع از درک چرایی برخی 

رفتارهـای انتخاباتی اسـت. امری کـه با اثبات تمایزات جنـاح مکتب‌گرا از محافظـه‌کاران، به 

قرینـه تفکیک جناح اعتدال‌گرا از اصلاح‌طلبان، امکان تعییـن جایگاه نمایندگان برآمده از این 

جناح‌ها را به کمک مدل شکاف‌های اجتماعی فعال فراهم می‌کند. از جمله جلوه‌های ضرورت 

دسته‌بندی جدید در جامعه‌شناسی سیاسی، ناتوانی دیرپای دو جبهه اصول‌گرایی و اصلاح‌طلبی 
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بلکـه حتی به دنبـال تصدی قدرت نیز با بروز اختلافات جدی میـان طیف‌های هر یک از این 

جبهه‌ها، آن مرزبندی‌های پنهان را تثبیت و تشدید کرده است.

 برای ویرایش 
ً
نویسندگان مقاله اعلام می‌دارند که در فرایند تهیه این اثر، از ابزار هوش مصنوعی DeepSeek صرفا

زبانی و ترجمه منابع و چکیده  استفاده شده است. کلیه محتوای تولیدی یا ویرایش‌شده با این ابزار را نویسندگان 

به دقت بازبینی و تأیید کرده و مسـئولیت کامل صحت علمی، امانت‌داری و یکپارچگی محتوای نهایی، بر عهده 

نویسندگان مقاله است. این ابزار هیچ نقشی در تولید ایده‌ها، تحلیل داده‌ها یا نتیجه‌گیری نهایی مقاله نداشته است.
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Suspension (taʻlīq) in contracts is among the most challenging 
issues in Imamiyyah jurisprudence and civil law. Despite 
the conceptual distinction between “suspension in inshāʼ” 
(suspension in the act of creation/enactment) and “suspension 
in munshaʼ” (suspension in the object/effect of creation), the 
precise criteria for its validity and invalidity remain in need 
of fundamental scrutiny. Adopting an analytical-critical 
method and relying on library ـ based sources ـ including the 
most significant jurisprudential and legal ـ   theoretical texts, 
particularly Imam Khomeini’s Kitāb al-Bayʻ and the views 
of Shaykh Anṣārīـ  this study aims to elucidate the theoretical 
foundations of these two types of suspension and to establish 
the preferred position based on Imam Khomeini’s perspective.
The findings indicate that Imam Khomeini adopts an 
approach divergent from that of Shaykh Anṣārī, who regards 
suspension in munshaʼ as valid and suspension in inshāʼ as 
impossible. From Imam Khomeini’s viewpoint, suspension 
in munshaʼ necessarily entails an actual, unconditional 
transfer of ownership (tamlīk) concurrent with a suspended 
ownership at a single moment ـ which, due to the co-existence 
of two contradictory ownerships in one instant, is rationally 
impossible (muḥāl). Moreover, a complete enactment (inshāʼ) 
that produces no effect in the event of the condition’s nonـ   
fulfillment constitutes a kind of contradiction in the very nature 
of inshāʼ. In contrast, Imam Khomeini considers suspension 
in inshāʼ as feasible in the realm of legal construction 
(iʻtibār) in the form of a “preliminary agreement” (tawāfuq-e 
muqaddamātī), whereby the parties may agree prospectively on 
the future creation of a legal relationship without carrying out 
a final enactment. This type of suspension is compatible with 
the conventional/constructive (iʻtibārī) nature of contracts and 
has the capacity to be recognized as a legal institution within 
the contractual system.
The preferred position adopted in this research is the validity 
of suspension in inshāʼ and the invalidity of suspension 
in munshaʼ, as expounded by Imam Khomeini through a 
rational-jurisprudential (uṣūlī-ʻaqlī) approach grounded 
in the principle of the impossibility of the co-existence 
of contradictories (istiḥālah-ye ijtimāʻ-e naqīḍayn). This 
perspective can serve as a key to resolving many legal 
challenges concerning conditional/suspended contracts and 
may provide a basis for revising the relevant provisions on 
contracts in the Civil Code.
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1. Introduction
Suspension (taʻlīq) in contracts is among the most contentious issues in Imamiyyah 
jurisprudence and Iranian civil law. Article 189 of the Iranian Civil Code defines a suspended 
contract as one “whose effect, according to its creation (inshāʼ), is contingent upon 
another matter.” However, this definition - due to its ambiguity in distinguishing between 
“suspension in inshāʼ” (suspension in the act of contractual creation) and “suspension 
in munshaʼ” (suspension in the legal effect/object of creation)ـ   has not only failed to clarify ـ
the issue but has further complicated it. In jurisprudence, these two types of suspension lead 
to entirely different legal outcomes: one school, led by Shaykh Anṣārī and his followers, 
regards suspension in munshaʼ as valid and suspension in inshāʼ as impossible; the other, 
particularly Imam Khomeini, adopts a precisely opposite position, holding suspension 
in inshāʼ as valid and suspension in munshaʼ as invalid. This fundamental disagreement 
has left the legislator in a state of silence, effectively marginalizing the institution of 
suspended contracts in practice. Therefore, the precise delineation of these two types of 
suspension and the identification of the rational and jurisprudential foundations of Imam 
Khomeini’s viewpoint constitute the primary objectives of this research.
2. Research Background
Prior to Shaykh Anṣārī, the issue of suspension in contracts was generally dismissed as 
invalid based on the requirement of “decisiveness” (jazm) in contract formation. Jurists such 
as ʻAllāmah Ḥillī, Muḥaqqiq Ḥillī, and the author of Jawāhir considered unconditionality 
(tanjīz) a condition for contractual validity and deemed suspended contracts void due to 
the absence of decisiveness.
The turning point came with Shaykh Anṣārī’s theory in Kitāb al-Makāsib, where he 
introduced, for the first time, a conceptual distinction between inshāʼ (the act of creating 
a contract) and munshaʼ (the legal effect thereby created). He concluded that suspension 
in inshāʼ is impossible ــــ since an act of creation either occurs or does not, and cannot be 
suspended ــــ but that suspension in munshaʼ is possible, because the legal effect can be 
made conditional. This theory was further developed by later jurists, notably Āyatullāh 
Khuʼī, who sought to justify suspension in munshaʼ through the notion of “absolute 
ownership” (muṭlaq al-milkiyyah).
Imam Khomeini, in Kitāb al-Bayʻ, challenged this view. Drawing on the philosophical 
foundations of legal constructions (iʻtibāriyāt) and uṣūl al-fiqh methodology, he adopted 
a counter-position. Contemporary scholarship includes works such as Suspension in 
Contracts (Ḥosseini Moqaddam), Condition and Suspension in Contracts (Muḥaqqiq 
Damād), and articles like “Revisiting Suspension in Inshāʼ” (Ghabooli Dorafshan) and “A 
Critical-Analytical Reflection on Suspended Contracts” (Roushan & Karami). Asadinezhad 
and Safaei (2023) have also compared Imam Khomeini’s view with English law.
Nevertheless, significant research gaps remain: (1) Imam Khomeini’s central rational 
argument ــــ the impossibility of the coexistence of an unconditional transfer of ownership 
and a suspended ownership at the same momentـ   has not been systematically analyzed; (2) ـ
the relationship between the realm of legal constructions (iʻtibāriyāt) in Imam Khomeini’s 
thought and the principle of the impossibility of a temporal gap between cause and effect has 
not been adequately explained; (3) “preliminary agreement” (tawāfuq-e muqaddamātī) as 
an alternative institution to suspension in munshaʼ has not been clearly introduced in prior 
research; and (4) the Iranian Civil Code has neglected this distinction, with this ambiguity 



3 Seyyed Mohammad Asadi Nejad & Morteza Barzegar Golestan: Suspension in Inshā' and ...

stemming from shortcomings in previous juridical-legal scholarship. The present article, 
employing an analytical-critical approach and focusing on Imam Khomeini’s Kitāb al-
Bayʻ, seeks to fill these gaps.
3. Research Methodology
This research adopts an analytical-critical method and relies on library-based sources, 
including primary jurisprudential, uṣūlī (legal-theoretical), and legal texts. The data are 
mainly drawn from first-hand Imamiyyah jurisprudential sources, particularly:

•	 Imam Khomeini’s  al-Bayʻ (as recorded in Ghadiri’s lectures),
•	 Shaykh Anṣārī’s al-Makāsib,
•	 Āyatullāh Khuʼī’s Miṣbāḥ al-Fiqāhah,
•	 Ākhund Khurāsānī’s Kifāyat al-Uṣūl,
•	 Subḥānī’s Tahdhīb al-Uṣūl (comprising lectures of Imam Khomeini).

The analytical framework consists of two complementary approaches:
•	 Rational analysis (taḥlīl-e ʻaqlī), based on the principle of the impossibility of the 

coexistence of contradictories (istiḥālah-ye ijtimāʻ-e naqīḍayn) and the impossibility 
of a temporal gap between cause (sabab) and effect (musabbab);

•	 Uṣūlī analysis (taḥlīl-e uṣūlī), based on the debate concerning “whether a condition 
reverts to the form (hayʼah) or to the substance (māddah)” in conditional obligations 
(wājib-e mashrūṭ).

Furthermore, the views of contemporary Iranian legal scholars-including Kātouzian, Jafari 
Langarudi, Shahidi, and Qāsimzadeh-are employed to contextualize the jurisprudential 
foundations within the Iranian legal system. The comparative-critical approach juxtaposes 
Imam Khomeini’s and Shaykh Anṣārī’s views, aiming to present and evaluate their rational 
and uṣūlī arguments with clarity.
4. Findings
The findings are summarized in several key areas:

A) Regarding Suspension in Inshāʼ (Act of Creation):
Imam Khomeini, by affirming the possibility of suspension in inshāʼ, maintains that what 
occurs as a suspended creation is a “preliminary agreement” (tawāfuq-e muqaddamātī) 
between the parties-an agreement that is not itself a final contract but, upon fulfillment 
of the condition (muʻallaq ʻalayh), transforms into a complete, legally effective contract 
without the need for a new offer and acceptance. This view is grounded in the distinction 
between the natural world (ʻālam-e takwīn) and the world of legal constructions (ʻālam-e 
iʻtibār): in the natural world, suspended creation is impossible, but in the world of legal 
construction-the realm of juridical creation-such a practice is not only possible but also 
necessary to meet the transactional needs of society. Additionally, relying on the uṣūlī 
debate of whether a condition reverts to the form (hayʼah) or to the substance (māddah), 
Imam Khomeini demonstrates that a condition can pertain to the act of creation itself 
(hayʼah), not merely to its substance, and that the act of creation does not materialize until 
the condition is fulfilled. This closely parallels the structure of conditional obligations 
(wājib-e mashrūṭ).

B) Regarding Suspension in Munshaʼ (Legal Effect):
Imam Khomeini advances three principal arguments to establish the invalidity of 
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suspension in munshaʼ:
1.	Coexistence of contradictory ownerships: In suspension in munshaʼ, the creation 

(inshāʼ) occurs unconditionally (i.e., a present transfer of ownership), while ownership 
itself is made conditional. This entails, at a single moment, both a present transfer of 
ownership and a suspended ownership—which are contradictory and cannot coexist, 
as the conjunction of contradictories is rationally impossible.

2.	Complete creation without an object/effect: In suspension in munshaʼ, a complete 
act of creation is said to have occurred, yet the legal effect (munshaʼ) is absent. This 
contradicts the very nature of inshāʼ, which is defined as the creation of a legal effect. 
An act of creation without an object (inshāʼ-e bi-mudallal) is conceptually vacuous.

3.	Impossibility of a gap between cause and effect: If a contract (as cause, sabab) is 
created, its legal effect (as effect, musabbab) must arise immediately. Any temporal or 
conceptual gap between cause and effect-whether in the natural world or in the realm 
of legal construction-is unacceptable under rational and customary principles.

C) Critique of Shaykh Anṣārī’s View: 
Shaykh Anṣārī, invoking the concept of “absolute ownership” (muṭlaq al-milkiyyah), 
sought to justify suspension in munshaʼ. However, this distinction between “sharʻī 
effect” and “absolute ownership” is, in Imam Khomeini’s view-and from a logical-legal 
perspective-unsupported: if ownership has been transferred, the contract is complete; 
if not, no contract has come into existence. Moreover, Shaykh Anṣārī, in response to 
the objection concerning the gap between cause and effect, appeals to the distinction 
between the natural world and the world of legal construction. Yet this argument appears 
inconsistent: in suspension in inshāʼ-which he declares impossible-he invokes the rules of 
the natural world, while in suspension in munshaʼ-which he seeks to validate-he appeals to 
the world of legal construction. This inconsistency, according to Imam Khomeini and the 
present research, is critically vulnerable.

5. Conclusion
Based on the findings of this research, the preferred position is as follows:

1.	Suspension in inshāʼ is valid. The parties may, through a “preliminary agreement,” 
establish the basis for a contract that, upon fulfillment of the condition, transforms 
into a complete and enforceable contract without the need for further action. This 
institution, being compatible with the constructive nature of contracts, addresses the 
complex transactional needs of modern society. The legislator could, drawing on this 
theory, revise the relevant provisions of the Civil Code.

2.	Suspension in munshaʼ is invalid. Its acceptance entails the contradictory coexistence 
of an unconditional transfer of ownership and a conditional ownership at a single time, 
as well as a complete act of creation devoid of effect-both of which are incompatible 
with rational principles and the nature of inshāʼ.

3.	Revision of the Civil Code is necessary. Article 189 of the Iranian Civil Code, 
with its incomplete definition of suspended contracts, effectively refers only to 
suspension in munshaʼ, leaving suspension in inshāʼ unaddressed. It is proposed 
that the legislator, drawing on Imam Khomeini’s perspective, explicitly recognize 
the validity of suspension in inshāʼ as an independent institution and delineate its 
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conditions - including the possibility of the condition’s occurrence, its definiteness, 
and its compatibility with public order.

4. The distinction between the natural world and the world of legal construction 
is the key to resolving the issue. Imam Khomeini, by employing this philosophical 
distinction, has provided a rational and effective solution for suspension in contracts ــ 
one that is both consistent with Imamiyyah jurisprudential principles and responsive 
to the demands of modern contract law.

Ultimately, this research demonstrates that suspension in inshāʼ is not only free from 
rational objections but can also serve as a useful and necessary institution in the legal 
system of contracts. Imam Khomeini’s uṣūlī-rational approach, grounded in the principle 
of the impossibility of the coexistence of contradictories and a precise analysis of the 
reversion of conditions to form (hayʼah), offers a robust framework for redefining 
suspended contracts in Iranian jurisprudence and law.
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تعلیق در عقد، ازجمله مسـائل پرچالش در فقه امامیه و حقوق مدنی اسـت 
کـه بـا وجود تفکیـک مفهومی میـان »تعلیق در انشـا« و »تعلیق در منشـأ«، 
معیارهـای دقیق صحت و بطلان آن همچنان نیازمند واکاوی بنیادین اسـت. 
پژوهش پیش‌رو با اتخاذ روش تحلیلی انتقادی و با تکیه‌بر منابع کتابخانه‌ای، 
شـامل مهم‌ترین متون فقهی و اصولی به‌ویژه کتاب البیع امام خمینی و آرای 
شـیخ انصاری، درصدد تبیین مبانی نظری این دو سنخ تعلیق و احراز موضع 

مختار بر پایۀ دیدگاه امام خمینی است.
یافته‌هـای تحقیـق حاکـی از آن اسـت کـه امـام خمینـی در تقابـل بـا نظـر 
شـیخ انصـاری کـه تعلیـق در منشـأ را صحیـح و تعلیـق در انشـا را محـال 
می‌دانـد، رویکـردی متفـاوت اتخـاذ نمـوده اسـت. از منظـر ایشـان، تعلیق 
ـق در لحظۀ 

ّ
در منشـأ مسـتلزم تملیـک فعلـیِ منجّـز همـراه بـا ملکیـت معل

 
ً
واحـد اسـت کـه بـه دلیـل اجتمـاع دو مالکیـت متناقـض در یـک آن، عقلا
محـال بـوده و انشـای کامـلِ فاقـد اثـر در فـرض عـدم تحقق شـرط، نوعی 
تناقـض در ماهیـت انشـا محسـوب می‌شـود. در مقابل، امـام خمینی تعلیق 
در انشـا را به‌مثابـۀ »توافـق مقدماتی« در عالـم اعتبار، امکان‌پذیـر می‌داند؛ 
به‌گونـه‌ای کـه طرفیـن می‌تواننـد بـر ایجـاد رابطـۀ حقوقـی در آینـده، بـدون 
انجـام انشـای نهایـی، توافـق نماینـد و ایـن نـوع تعلیق بـا ماهیـت اعتباری 
عقـود سـازگار اسـت و قابلیـت پذیـرش به‌عنـوان نهـادی حقوقـی در نظـام 

ق�راردادی را دارد.
دیدگاه مختار در این پژوهش، صحت تعلیق در انشا و بطلان تعلیق در منشأ 
اسـت کـه امام خمینی با رویکـردی اصولی عقلی و مبتنی بر قاعدۀ اسـتحالۀ 
اجتماع نقیضین تبیین نموده اسـت. این نگرش می‌تواند گشـایندۀ بسیاری از 
چالش‌های حقوقی در حوزۀ قراردادهای معلق باشد و زمینۀ بازنگری در مواد 

مرتبط با عقود در قانون مدنی را فراهم آورد.
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مقدمه
پیـش از شـیخ انصـاری، فقها تنجیز را شـرط صحت عقد می‌دانسـتند و عقـد معلق را باطل 

می‌شـمردند؛ اما شـیخ انصاری با تفکیک میان انشـا و منشـأ، به این نتیجه رسـید که تعلیق 

در انشـا محال اسـت، ولی تعلیق در منشـأ امکان‌پذیر می‌باشـد. در میان فقهای متأخر، امام 

خمینی نظرات شـیخ انصاری و همفکرانش را به چالش کشـید و برخلاف ایشـان، تعلیق در 

انشـا را صحیـح و تعلیـق در منشـأ را باطـل دانسـت. بااین‌حال، هـر دو بزرگوار در پاسـخ به 

ایراداتی که بر نفس تعلیق )اعم از تعلیق بر انشـا و منشـأ( وارد شـده اسـت، هم‌نظر شـده و 

ایراداتـی نظیر انصـراف اطلاق ادله و عمومات صحت عقد، توقیفی بودن اسـباب شـرعیه و 

اجماع را ناصواب خوانده‌اند.

شیخ انصاری معتقد است که اثر شرعی عقد مطلق، مالکیت است و در عقد معلق، پیرو 

جعل متعاقدین، اثر شـرعی معلق می‌شـود؛ چنین تعلیقی موجب تأخیر میان سبب و مسبب 

نبوده و صحیح اسـت. در مقابل، امام خمینی مقایسـه عالم تکوین و عالم اعتباری را قیاس 

مع‌الفارق می‌داند و معتقد اسـت تعلیق در انشـا در عالم اعتبار میسور است و از سوی دیگر 

تعلیق در منشأ را محال می‌شمارد.

این اختلاف‌نظرها موجب سردرگمی قانون‌گذار و عدم صراحت قانون مدنی در خصوص 

عقد معلق شده است و نبود شفافیت، به طرد عملی این نهاد و بی‌پاسخ ماندن نیاز جامعه در 

این زمینه انجامیده است. ازاین‌رو، تبیین تمایز آثار تعلیق در انشا و تعلیق در منشأ، همچنین 

شفاف‌سازی ضوابط حاکم بر آن‌ها، امری ضروری به نظر می‌رسد.

در این مقاله، با تکیه‌بر نظرات امام خمینی بررسی می‌شود که کدام‌یک از تعلیق در منشأ 

و تعلیق در انشـا صحیح و کدام‌یک باطل اسـت و دلایل صحت و بطلان آن‌ها کدام اسـت. 

در این تحقیق، ضمن آشـنایی با نظرات فقها و حقوقدانان درباره عقد معلق، اقسـام تعلیق و 

مفاهیم مرتبط، مبانی صحت و بطلان تعلیق در انشا و منشأ با تکیه‌بر آرای امام خمینی مورد 

واکاوی قرار می‌گیرد.

1. پیشینه پژوهش
موضوع تعلیق در عقود و تفکیک میان انشـا و منشـأ، از دیرباز موردتوجه فقیهان امامیه بوده 
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اسـت؛ اما بررسـی نظام‌مند این مسـئله به‌ویژه پس از نظریه‌پردازی شـیخ انصاری )1415 ق( 

شکل جدی‌تری یافته است. در میان آثار فقهی، کتاب المکاسب شیخ انصاری نقطه عطفی 

در تبیین تعلیق در منشأ به شمار می‌رود. همچنین مصباح الفقاهه خویی و البیع امام خمینی 

ازجمله منابع پایه‌ای به‌حساب می‌آیند که به‌تفصیل به این موضوع پرداخته‌اند.

در عرصه پژوهش‌های معاصر نیز آثار متعددی پدید آمده اسـت. در حوزه کتاب، تعلیق 

در قراردادها نوشـته سـید عسـکری حسـینی مقدم )1387( و شـرط و تعلیق در عقود تألیف 

سـید مصطفـی محقـق دامـاد )1381( ازجملـه آثاری هسـتند که بـا نگاهـی فقهی حقوقی به 

موضـوع پرداخته‌انـد؛ هرچند در این آثار، دیـدگاه امام خمینی به‌طور پراکنده گزارش‌شـده و 

کمتر با رویکردی انتقادی و تطبیقی مورد تحلیل قرارگرفته است. همچنین در قالب مقالات، 

پژوهش‌هایی چون »بازشناسـی تعلیق در انشـا در فقـه امامیه و حقوق ایران« )قبولی درافشـان 

و قبولـی، درافشـان، 1392( و »تحلیلـی بـر مبانـی نظری عقـد تعلیقی با رویکردی بـر نظر امام 

خمینی« )روشن و کرمی، 1391( به بررسی ابعاد این مسئله پرداخته‌اند. مقاله »تعلیق در انعقاد 

کید بر دیدگاه امام خمینی« )اسدی‌نژاد و صفایی، 1402( نیز با رویکرد  قرارداد و انفساخ آن با تأ

تطبیقـی به مقایس�ه نظر ام�ام خمینی با حقوق انگلیس پرداخته اس�ت. همچنین مقاله »عقد 

کید بر اندیشه امام خمینی«)اسدی نژاد و سالاریان، 1403( که به‌طور خاص  معلق و وصیت با تأ

با نهاد وصیت تطبیق شده است.

علاوه بر این، در حوزه‌های مرتبط اما غیرمستقیم، آثاری چون »نظریه عمومی تعهدات« 

)کاتوزیـان، 1379( به تحلیـل عقد معلق از منظر حقوقی پرداخته‌اند، هرچند تمرکز اصلی این 

کید بر آرای خاص  آثـار بـر نظام حقوقی ایران بوده و کمتر به مبانی فقهی اصولی مسـئله بـا تأ

امام خمینی توجه شده است. همچنین در مجلات تخصصی، مقالاتی نظیر »تحلیل حقوقی 

تعلیق در انشا و کاربردهای آن در حقوق تجارت« )قلی‌زاده، 1396( و »ویژگی‌های معلق‌علیه 

در فقه، حقوق ایران و فرانسه« )یزدانیان، 1388( به بررسی پاره‌ای از زوایای تعلیق پرداخته‌اند.

با وجود این تلاش‌های ارزشـمند، به نظر می‌رسـد کماکان خلأهای مهمی در این حوزه 

وجود دارد:

نخسـت، در اغلب پژوهش‌های پیشـین، دیدگاه امام خمینی در مقایسه با شیخ انصاری 

 به‌صـورت گزارشـی و غیر انتقادی ارائه‌شـده و »دلیل عقلی محوری« ایشـان مبنی بر 
ً
عمدتـا
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اسـتحاله »اجتمـاع تملیک منجز و ملکیت معلق در یک‌زمـان« به‌عنوان مبنای بطلان تعلیق 

در منشأ، چنان‌که شایسته است تحلیل نشده است.

دوم، نسبت میان »عالم اعتباریات« در اندیشه امام خمینی و قاعده استحاله فاصله میان 

س�بب و مس�بب، در آثار پیش�ین به‌صورت نظام‌مند بررسی نشـده و پیوند آن با بحث »رجوع 

قید به هیئت یا ماده« در اصول فقه مغفول مانده است.

سـوم، بـا وجود اشـاره‌هایی به تطبیـق نظر امام خمینی بـا کامن لا در مقاله اسـدی‌نژاد و 

صفایـی )1402(، هیچ‌یک از پژوهش‌های پیشـین بـه تبیین این نکتـه نپرداخته‌اند که »تعلیق 

 به چه نهادی تبدیل می‌شـود )توافق مقدماتی( و 
ً
در انشـا« در نظام حقوقی امام خمینی دقیقا

چگونه می‌تواند پاسـخگوی نیازهای معاملاتی جامعه بدون افتادن در ورطه تعلیق در منشـأ 

باشد.

چهـارم، قانون مدنی ایران بـا وجود مواد ۱۸۹ و ۱۹۰، از صراحت کافی در پذیرش یا رد 

 ناشـی از عدم تفکیک روشـن میان تعلیق در 
ً
عقد معلق برخوردار نیسـت و این ابهام عمدتا

انشا و تعلیق در منشأ در آثار فقهی حقوقی پیشین است؛ حال‌آنکه تبیین این تفکیک می‌تواند 

راهگشای قانون‌گذار باشد.

بر این اساس، مقاله حاضر با تکیه‌بر کتاب البیع امام خمینی و با رویکردی تحلیلی انتقادی و 

نیـز بهره‌گیری از روش تحلیل عقلی )تبیین اسـتحاله اجتماع تملیک منجز و ملکیت معلق( 

و تحلیل اصولی )رجوع قید به هیئت(، می‌کوشـد تا برای نخسـتین بار این پرسش بنیادین را 

پاسـخ گوید که چرا بازگشـت تعلیق به منشأ محال اسـت، درحالی‌که تعلیق در انشا در عالم 

اعتب�ار ممک�ن و بلکه ضروری اس�ت. بدین ترتیب، ایـن پژوهش از جهـات متعدد )تحلیل 

عقلـی مبانـی امام خمینی، تبیین پیوند میان فلسـفه اعتباریات و فقه و ارائـه راهکار عملی به 

قانون‌گـذار( دارای نوآوری بـوده و درصدد اسـت تا از تکرار مکررات پرهیزکـرده و نهاد عقد 

معلق را از مهجوریت خارج سازد.

2. ماهیت عقد معلق
در این فصل با تعریف قانون‌گذار از عقد معلق و مفاهیم مرتبط آشنا می‌شویم:
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1-2. عقد معلق در قانون مدنی
واژه »تعلیـق« در لغـت به معنای آویختن، آویزان کردن چیزی را به چیزی و متعلق گردانیدن 

تعبیر شده است )دهخدا، بی‌تا، ج 5، ص.597(. ازنظر حقوقی نیز عبارت است از اینکه تحقق 

عقـدی وابسـته و منـوط به تحقق شـرط یا وصف یا امر دیگری باشـد )حسـینی مقـدم، 1387، 

ص.28(.

مـاده 189 قانـون مدنـی بیـان می‌دارد: »عقد منجز آن اسـت که تأثیر آن برحسـب انشـا 

موقوف به امر دیگری نباشـد و الا معلق خواهد بود«. با بررسـی این ماده مشـخص می‌گردد 

کـه تعلیـق در برابر تنجیز قرار دارد و عقد معلق عبارت اسـت از عقدی که تأثیر آن برحسـب 

انشـا موقوف به امر دیگری باشـد. این تعریف از بیان فقهایی اقتباس‌شده است که عقد معلق 

را عقـدی دانسـته‌اند که عاقد، اثـر عقد را معلق بر چیـز دیگری نماید )حسـینی مراغی، 1417، 

ص.227(.

برخی اعتقاددارند که قانون‌گذار میان تعلیق در انشا و منشأ قائل به تفکیک نشده و دربارۀ 

صحـت و بطالن عقد معلق نیز سـکوت کرده اسـت )قبولـی درافشـان و قبولی درافشـان، 1392، 

ص.80(. برخـی نیـز معتقدند قانون مدنی هرگونه تعلیق در عقد را مبطل دانسـته، هرچند که 

قصد منجز باشـد )محقق داماد، 1365، ص.187(. دکتر قنواتی معتقد اسـت در ماده 184 قانون 

مدنی، عقد معلق در شمار عقود صحیح ذکر شده است )قنواتی، 1379، ص.212(.

هـر صاحب‌نظـری که تعریفـی از عقد معلق ارائه کرده اسـت، با بررسـی تعریف مزبور 

می‌توان به نظر ایشان در خصوص تعلیق پی برد؛ زیرا هرکس تعلیق در انشا را صحیح بداند، 

تعریفـش از عقـد معلـق همـان تعریفش از تعلیق در انشـا خواهـد بود و همچنین اسـت در 

خصـوص تعریفـی که قائلان بـه صحت تعلیق در منشـأ ارائه می‌کنند. قانون‌گـذار نیز از این 

قاعده مستثنا نیست. از واژه »حسب انشا« که در تعریف گنجانده شده است، معلوم می‌گردد 

که انشا واقع‌شده است؛ پس دیگر تعلیق در انشا منتفی است؛ زیرا بنا بر انشائی که واقع‌شده 

اسـت، تأثیـر عقـد موقوف بر امر دیگری اسـت. ایـن تعریف برابر با تعلیق در منشـأ اسـت. 

 تعلیق در انشا در تعریف قانون‌گذار از عقد معلق نمی‌گنجد )برای دیدن 
ً
به‌عبارت‌دیگر، اساسا

نظر مخالف ر. ک. به: قلی‌زاده، 1396، ص.118(.

اگـر بخواهیـم تعریفی ارائه کنیم که شـامل انواع عقد معلق گردد، آن تعریف این اسـت: 
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عقد معلق، عقدی اسـت که حسـب مورد، تحقق و یا تأثیر آن موقوف بر امر دیگری باشـد؛ 

اما ازآنجاکه قائل به صحت عقد با تعلیق در منشأ نیستیم، تعریف زیر به نظر با ماهیت عقد 

معلق سـازگاری بیشـتری دارد: »توافقی اسـت در خصوص مقدمات تشـکیل عقد که ایجاد 

عقد را معلق به امری ممکن‌الحصول نموده است و در صورت تحقق معلق‌علیه، بدون نیاز به 

اقـدام دیگـری، به‌عنوان عقد موجودیت یافته و برای طرفین و قائم‌مقام قانونی آنان لازم‌الاتباع 

است«.

بـرای نمونـه: پدری بـه فرزندش می‌گوید: »پـژو 206 آلبالویـی مال تو، اگـر در کنکور 

سراسـری رتبه‌ات زیر صد شـود« و پسـر قبـول می‌کند. در اینجـا آنچه موردتوافـق قرارگرفته 

اسـت، توافـق ابتدایی اسـت. درواقع طرفین نهـادی را ایجاد کرده‌اند کـه در صورت حصول 

شـرط، قابلیت تبدیل به یک عقد را دارد. اگر پسـر رتبه‌اش زیر صد شود، دیگر نیازی به اقدام 

جدیدی نیسـت و عقد محقق شـده و مالکیت نیز بلافاصله منتقـل می‌گردد. به‌عبارت‌دیگر، 

سبب و مسبب با هم ایجاد می‌شوند.

2-2. تعلیق در انشا
انشا، حرکت اراده در جهت ایجاد عقد تعریف شده است و منشأ، آن چیزی است که به‌وسیلۀ 

اراده انشـا می‌شـود )شـهیدی، 1377، ص.67(. مقصود از تعلیق عقد در مرحله انشـا آن است 

که عقد در معنای مصدری به تحقق امری در خارج موکول گردد )قاسـم‌زاده، 1387، ص.26(. 

به‌بیان‌دیگر، انشـا معلق به معنای تعلیق در ایجاد عقد اسـت. منتقدان اعتقاد دارند که عقد یا 

ایجاد می‌شود یا ایجاد نمی‌شود و انشا معلق به معنای نیستی و عدم است. بر همین اساس، 

تعلیق در انشا را باطل می‌دانند. این امر در جای خود مورد بررسی قرار می‌گیرد.

3-2. تعلیق در منشأ
منظور از منشـأ، چیزی اسـت که انشـا کننده آن را انشـا و ایجاد کرده است که همان مقصود 

منشی است )حسینی مقدم، 1387، ص.54(. طبق نظر دکتر لنگرودی، تعلیق در منشأ آن است 

که اثر حاصل از عقد در همان حال عقد موجود می‌شود، اما به علت نحوه مذاکرات طرفین 

به‌طـور ناقص اسـت و زوال آن نقص، بسـته به پیدایـش عامل یا عوامل جدید اسـت؛ عامل 
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جدیدی که اگر پیدا و محقق شـود، نقص آثار ناشـی از بیع اول برطرف می‌شود، یعنی تعلیق 

آن عقـد از بیـن می‌رود )جعفـری لنگرودی، 1378، ص.15(. ایجاد اثر ناقص، راه گریزی اسـت 

کـه دکتـر لنگرودی در برابر این ایراد که نباید میان انشـا و منشـأ فاصله افتد، برگزیده اسـت. 

ناصوابی این راه گریز، در جای خود مورد واکاوی قرار می‌گیرد.

4-2. معلق‌علیه
عامـل یـا عواملی را که اثرگذاری عقد موقوف به پیدایش آن اسـت معلق‌علیه گویند. شـرایط 

معلق‌علیـه، آتـی، غیرقطعـی و محتمل‌الحصـول ذکرشـده اسـت. همچنین رعایت شـرایط 

صحـت شـرط در معلق‌علیه نیز الزامی اسـت؛ یعنی نباید مخالف مقتضـای عقد و مجهول 

باشـد )به‌نحوی‌که جهل آن به عوضین سـرایت کند(، بی‌فایده نبودن و جزء ارکان عقد نبودن 

نیز از دیگر شرایط آن ذکر شده است )یزدانیان، 1388، ص.156(.

در فقـه، مباحث بسـیاری بـه تعلیق بر صحت عقد و مفهوم عقد اختصاص یافته اسـت، 

درحالی‌که حقوقدانان اعتقاد دارند معلق‌علیه باید حادثه خارجی باشد که تحقق آن دست‌کم 

کید بی‌فایده‌ای بر اجرای قانون  میان طرفین مسـلم نباشـد و تعلیق به شرایط صحت عقل را تأ

 تعلیق واقعی نمی‌داننـد )کاتوزیان، 1379، 
ً
دانسـته‌اند و تعلیـق بر امری محقق‌الوقوع را اساسـا

ص.384(.

3. مبانی بطلان و صحت تعلیق در انشا
فقها و حقوقدانانی که قائل به بطلان تعلیق در انشا هستند، ایراداتی بر صحت آن برشمرده‌اند. 

در ادامه، ضمن بیان عمده ایرادات مزبور، پاسـخی که قائلان به صحت تعلیق در انشـا به آن 

ایرادات بیان داشته‌اند، آورده می‌شود:

1-3. شرطیت جزم در صحت عقود
فقهای متقدم تنجیز را شـرط صحت عقد می‌دانسـتند. از آن جمله، علامه حلی معتقد است 

که تعلیق با جزم در حال انشـا منافات دارد. به اعتقاد ایشـان، جزم شـرط صحت عقد است؛ 

ازایـن‌رو اگـر متعاقدیـن عقد را با شـرطی معلـق کنند، عقد باطل اسـت )علامه حلـی، 1414، 
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ص.252(. به‌عبارت‌دیگر، یکی از شـرایط عقد این اسـت که متعاقدین با جزم، قصد خود را 

انشـا نمایند و درصورتی‌که انشـای متعاقدین بدون جزم باشـد، عقد باطل می‌گردد )حسـینی 

مقدم، 1387، ص.218(.

سـید مرتضی، سـپس شـیخ طوسـی، آنگاه فخرالمحققین، شـهید ثانی و میر عبدالفتاح 

مراغـی در العناویـن الفقهیـه معتقدنـد اجمـاع محصل و منقول بر شـرط تنجیـز در عقود و 

ایقاعات دلالت دارد. صاحب جواهر نیز در موارد متعددی بر اعتبار تنجیز به اجماع اسـتناد 

کرده و هر دو قسم اجماع را در آن محقق دانسته است )حسینی مقدم، 1387، ص.202(.

امـا امـام خمینـی معتقد اسـت که جزم در انشـا معلق حاصل اسـت، با ایـن توضیح که 

جزم در صورت حصول معلق‌علیه حاصل می‌شـود. به‌عنوان‌مثال، در عبارت »اگر زید آمد، 

او را اکـرام کـن«، بعد از آمدن زیـد، اکرام او واجب و جزم نیز حاصل اسـت )قدیری، 1376، 

ص. 221(. در خصـوص اجماع بر شـرطیت تنجیز نیز ایشـان معتقدنـد آنچه قدما گفته‌اند بر 

اسـاس اقتضای عقل بوده و با بررسـی نظرات ایشـان مشخص می‌شـود که اجماعی صورت 

نگرفتـه اسـت )قدیری، 1376، ص.221(. از سـوی دیگر، شـیخ انصاری نیز بـه دلیل مخالفت 

شـیخ طوسـی و شـهید اول، اجماع اعم از محصل و منقول را ناتمام می‌داند )انصاری، 1415، 

ص.169(.

بـه نظـر می‌رسـد، حتـی اگر جزم در انشـا را شـرط صحت عقـد بدانیم، جزم بـه معنای 

قطعیـت اسـت و در مقابـل تردید قـرار می‌گیرد. حال‌آنکـه در عقد معلق، طرفیـن عقد هیچ 

تردیدی ندارند، بلکه قصد و رضایت قطعی خود را مبنی بر حصول عقد در صورت حصول 

معلق‌علیـه ابراز داشـته‌اند. این ایـراد که طرفین، قصد جـدی مبنی بر انعقـاد معامله ندارند، 

صحیح به نظر نمی‌رسد؛ زیرا ابراز اراده به‌صورت منجز صورت گرفته است و پس از حصول 

معلق‌علیه، عقد واقع می‌گردد. این‌که طرفین حصول عقد را تحت شـرایط معینی اراده کنند، 

به معنای نداشتن قصد جدی یا نداشتن قطعیت نیست، بلکه اقتضای اصل آزادی اراده و نیاز 

سوق مسلمین است.

2-3. محال بودن تعلیق در انشا
منتقدان تعلیق در انشـا معتقدند، همان‌گونه که در عالم تکوین یک شـیء یا موجود اسـت یا 
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موجود نیست، در عالم اعتبار نیز چنین است و انشا که به معنای ایجاد است با تعلیق منافات 

دارد )غـروی نائینـی، 1418، ص.253؛ خویـی، بی‌تـا، ص.66؛ شـهیدی، 1377، ص.75؛ قاسـم‌زاده، 

1387، ص.28(. ایشان معتقدند انشا در عالم اعتبار عبارت است از ابراز مافی‌الضمیر؛ یعنی 

انشـاکننده مقصود خود را با کلمه یا لفظ یا هر وسـیله دیگری آشـکار می‌سـازد. برای نمونه، 

کسـی کـه خواهان یک لیوان آب اسـت، با گفتن »یک لیوان آب بـده« مقصود خود را بیان و 

انشا کرده است. در عالم قرارداد و تعهدات نیز، متعاقدین با انعقاد عقد یا ایقاع، مقصود خود 

را انشـا می‌کنند و در صورت انشا، فرضی برای تعلیق نیست )حسینی مقدم، 1387، صص.55-

54(. تـا زمانـی کـه قراردادی در عالم خـارج به وجود نیاید، نمی‌تـوان از صحت و بطلان آن 

 محال اسـت ایجاد شیء بر امر دیگری 
ً
سـخن گفت؛ زیرا انشـا به معنای ایجاد است و عقلا

معلق گردد؛ چراکه شیء یا ایجاد می‌شود یا ایجاد شود )خویی، بی‌تا، ص.66(.

 امتناع دارد، ایجاد تکوینی 
ً
امـام خمینی در پاسـخ به این ایراد بیان می‌دارد کـه آنچه عقلا

اسـت؛ مقایسـه عالم اعتباری با عالم تکوینی دارای اشـکال عقلی است و ما هیچ مانعی در 

ایجـاد ملکیـت معلق بر حصول امری در خارج نمی‌بینیم )قدی�ری، 1376، صص.218-219(. 

 برخی حقوقدانان، نظرات امام خمینی را با برخی نظرات مطرح‌شده در حقوق انگلیس 
ً
اخیرا

در خصوص ماهیت عقد معلق مقایسـه کرده‌اند. ایشـان ضمن بیان نظر لرد دنینگ که اظهار 

داشـته اسـت »گاهی شـرط مقدم بر تشـکیل قرارداد اسـت، یعنی آن شـرط باید واقع شود تا 

قراردادی منعقد گردد«، به این نتیجه رسیده‌اند که امام خمینی قائل به صحت تعلیق در انشا 

هسـتند و تعلیق در منشـأ را مردود می‌شـمارند. این نظر شـباهت با نظر لرد دنینگ در حقوق 

انگلسـتان دارد؛ زیرا با صحت تعلیق در انشـا، پیش از حصول معلق‌علیه هیچ توافقی وجود 

ندارد و پس از تحقق معلق‌علیه است که این توافق موجود می‌گردد )اسدی‌نژاد و صفایی، 1402، 

ص.5(.

در تعلیق در انشـا، آنچه مورد انشا واقع می‌شود توافقات مقدماتی است؛ توافقاتی که در 

صـورت حصـول معلق‌علیه و بدون انجام اقدام دیگری، منجر بـه ایجاد عقد و مقصود غایی 

طرفیـن متعاملیـن می‌گردد. این ویژگی عالم اعتبار اسـت که می‌توان برای رفع حوائج بشـر، 

اقتضـای ممکن‌الحصـول موجودی اعتباری را بنیان نهاد که تحت شـرایط توافق شـده ایجاد 

شود.
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اما یکی از اساتید حقوق، با انتقاد از گروهی که به جهت اعتباری بودن و تفاوت‌های عالم 

تکویـن و عالـم اعتبـار قائل به صحت تعلیق در انشـا شـده‌اند، بیان می‌دارد: نبایسـتی به بهانه 

اعتباری بودن انشـا، اموری را ممکن شـمرد که عقل سلیم آن را محال می‌پندارد. همان‌طور که 

در مقام اعلام امری که وقوع یافته، نفس اخبار را نمی‌توان منوط به امر دیگری ساخت، در امور 

انشـایی نیز تصور حالتی که شـخص کلامی بگوید و مدلول آن را معلق به ‌شـرط سـازد دشوار 

است، ولی تصور تعلیق در منشأ بسیار ساده است )کاتوزیان، 1379، ص.385(.

به نظر می‌رس�د ایراد مزبور وارد نیس�ت؛ زیرا نه‌تنها در عالم اعتبار انشا معلق امکان‌پذیر 

اسـت، بلکه در عالم تکوین نیز چنین امری امکان‌پذیر است. چند نوع عنصر شیمیایی مایع 

را در نظـر بگیرید که به‌تنهایی بی‌خطر هسـتند، ولی با ترکیب آن‌هـا انفجاری مهیب حاصل 

می‌شـود. فرضی را در نظر بگیرید که هر یک از این عناصر، با محاسـبه دقیق از بالای دو تپه 

مجـاور بـه سـمت پایین جاری می‌شـود که در صورت ترکیـب آن‌ها، بمبی ایجاد می‌شـود و 

انفجاری مهیب رخ می‌دهد. حال سـؤال این اسـت: این دو شخصی که هر یک از بالای تپه، 

بخشـی از این عناصر را به پایین روانه سـاخته‌اند و چه‌بسـا محل را ترک کرده‌اند، آیا بمب و 

انفجاری ایجاد کرده‌اند؟ اگر پاسـخ »بلی« اسـت، در حال حاضر انفجاری صورت نگرفته 

اسـت؛ پس تا قبل از حصول ترکیب، بمبی سـاخته نشـده اسـت. پس اگر بمبی ساخته نشده 

است، تکلیف انفجاری که ممکن است تا ساعتی دیگر ایجاد شود چیست؟ به اشخاصی که 

می‌گویند ایجاد معلق در عالم تکوین امکان‌پذیر نیست، بگویید در کنار محل ترکیب منتظر 

 خیر؛ زیرا درسـت اسـت که اکنون بمبی ایجاد نشـده است، 
ً
بمانند؛ آیا چنین می‌کنند؟ قطعا

ولـی در صورت تحقق شـرط و حصول ترکیب، انفجار حاصل می‌شـود. ممکن اسـت ایراد 

شود که این یک امر محقق‌الحصول است. صرف‌نظر از اینکه شاید باران ببارد و ترکیب را به 

هم بزند یا باد شدیدی مانع ترکیب شود، موضوع بحث این است که ایجاد معلق امکان‌پذیر 

می‌باشـد و می‌توان انشـا معلق نمود که به‌محض حصول معلق‌علیه، انشـا و منشـأ بلافاصله 

ایجاد شوند.

 مطرح شده است این است که تعلیق در انشا یعنی تعلیق در پایه‌های 
ً
نظر دیگری که اخیرا

عقد؛ یعنی تعلیق در ایجاب یا تعلیق در قبول یا تعلیق در هر دو. وقتی شخصی به همکلاسی 

خـود می‌گویـد: »اگر در کنکور قبول شـدم، کتاب‌هایم به ثمن معین متعلق به تو باشـد«، او 
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درواقـع ایجابـی معلـق را انجام می‌دهد و این ایجـاب اگر تا حصول معلق‌علیـه باقی بماند، 

مشـتری می‌توانـد به‌محض حصـول معلق‌علیه، ایجـاب مزبور را که در آن لحظـه به ایجابی 

منجز تبدیل شده است، قبول کرده و کتاب‌ها را تصاحب کند )قلی‌زاده، 1396، ص.105(.

ایـن نظر دو ایـراد دارد: اول اینکه ایجاب معلق را نمی‌توان مترادف عقد معلق دانسـت و 

 ایجـاب به‌تنهایی عنوان عقد ندارد. دوم اینکه، ایجـاب معلق پس از تحقق نیاز به قبول 
ً
قطعـا

دارد، حال‌آنکه عقد معلق آن است که به‌محض حصول معلق‌علیه، بدون نیاز به اقدام دیگری 

حاصل می‌شود. لذا ایجاب معلق با تعلیق در انشا تفاوت ماهیتی دارد.

4. مبنای پذیرش تعلیق در انشا
ازجملـه موضوعاتـی کـه در خصوص تعلیق در انشـا مباحث زیادی پیرامون آن مطرح شـده 

است، این است که رجوع قید به هیئت است یا ماده؟ قائلان به بطلان تعلیق در انشا، رجوع 

قید را به ماده می‌دانند؛ زیرا اگر بگوییم این قید برای ماده است، نتیجه این می‌شود که وجوب 

در حین انشـا فعلیت دارد، ولو اینکه هنوز شـرط محقق نشده باشد؛ و اگر بگوییم شرط برای 

هیئت اسـت، پیش از تحقق این شـرط، وجوبی در کار نیست و باید این شرط محقق شود تا 

وجود محقق گردد.

رجـوع قیـد بـه ماده یـا هیئت، نزاعی اسـت که سـردمداران آن محقق خراسـانی و شـیخ 

انصاری هسـتند. در میان فقهای متأخر، امام خمینی به‌تبع از محقق خراسـانی قائل به رجوع 

قید به هیئت است و آیت‌الله خویی به‌تبع از شیخ انصاری قائل به رجوع قید به ماده است.

طرفداران امکان تعلیق در انشا، بحث را به واجب مشروط که از مباحث اصول فقه است 

معطوف داشته‌اند. با این توضیح که واجب به انواع مختلفی تقسیم می‌شود که واجب مطلق 

و مشـروط یکی از آن‌هاسـت. واجب مطلق آن است که وجوب آن مشروط به شرطی نباشد، 

ولی واجب مشـروط آن اسـت که وجوبش مشـروط به شرط باشـد. همان‌گونه که وجوب در 

واجب مشـروط معلق بر شـرط اسـت، در عقود معلق نیز انشـای عقد معلق بر تحقق شـرط 

اسـت )قبولی درافشـان و قبولی درافشـان، 1392، ص.84(. البته قائلان به رجوع شرط به ماده خود 

اذعان دارند که فهم عرفی و متبادر از ظاهر جمله شرطیه آن است که شرط برحسب ظاهر از 

قیود هیئت است )آخوند خراسانی، 1386، ج 1، ص.272(.
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 دیگر واجب 
ً
شیخ قیود را به ماده برمی‌گرداند؛ فلذا باید همۀ قیود را تحصیل کنیم و عملا

مشـروطی نیسـت و تحصیل همۀ قیود واجب است. ولیکن در رجوع قید به هیئت، به‌راحتی 

حوزه واجب مشروط از واجب مطلق جدا می‌شود )سبحانی، 1391/1/15(.

ماحصـل بحـث اینکه، طبق نظـر آیت‌الله خویی و شـیخ انصاری تمامی قیود و شـرایط 

مربوط به ماده است و درنتیجه پیش از آنکه قید تحقق پیدا کند، وجوب فعلیت دارد و حکم 

به مرحلۀ فعلیت رسـیده اسـت. امام خمینی معتقد است طبیعت برخی قیود به‌گونه‌ای است 

کـه به ماده برمی‌گردد. در رجوع قید به هیئت، اگر شـرط مقارن باشـد، تحصیل ذی‌المقدمه 

لازم نیست و اگر شرط متأخر باشد، تحصیل ذی‌المقدمه لازم است. در رجوع قید به ماده نیز 

اگر لازم‌التحصیل باشـد، ذی‌المقدمه و تحصیل آن لازم اسـت )سـبحانی، 1423، صص.315-

313( و مادامی‌که آن قیود تحقق پیدا نکند، آن حکم به فعلیت نمی‌رسد )فاضل لنکرانی، 1380، 

ج 18(. آیت‌الله فاضل لنکرانی از قول مشهور نقل کرده است که در قیود راجع به هیئت به دو 

 شرط مقارن شایع است و شرط 
ً
صورت تصویر می‌شـود: شـرط مقارن و شـرط متأخر و نوعا

متأخر استثناست. قیود راجع به ماده هم دو صورت دارد: لازم‌التحصیل و غیر لازم‌التحصیل 

که نوع شایع آن لازم‌التحصیل است )فاضل لنکرانی، 1378، صص.201-200(. به‌عبارت‌دیگر، 

»القیود علی قسـمین، قسمٌ یرجع الی الماده و قسـمٌ یرجع الی الهیئه« )فاضل لنکرانی، 1378، 

ص.198(.

نتیجه اینکه، برخلاف نظر شـیخ و طبق نظر مشـهور، طبیعت برخی قیود به نحوی است 

که به هیئت برمی‌گردد و تا زمانی که شرط محقق نشود، وجوب حادث نمی‌گردد و با تحقق 

شرط، وجوب حادث می‌شود. این مطلب تشابه بسیاری با تعلیق در انشا داشته و می‌توان از 

آن وحدت ملاک جهت صحت تعلیق در انشا گرفت.

5. مبانی صحت و بطلان تعلیق در منشأ
در ایـن فصل، مبانی صحت و بطلان تعلیق در منشـأ موردبررسـی قـرار می‌گیرد و دلایلی که 

دلالـت بر بطلان آن دارد بیان می‌شـود. در ادامه، پاسـخ‌هایی که قائالن به صحت آن اظهار 

داشته‌اند، آورده می‌شود:
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1-5. ایجاد فاصله میان سبب و مسبب
این ایرادی است که بر عقد معلق به‌صورت اعم وارد شده است و بدین معناست که اگر عقد 

)که سبب است( ایجاد شود، منشأ )که مسبب است( بلافاصله باید ایجاد شود و چون ایجاد 

فاصله میان سبب و مسبب محال است، فاصله میان انشا و منشأ نیز محال می‌باشد.

امـام خمینـی در خصـوص ایراد مطرح شـده نسـبت بـه تعلیق در انشـا پاسـخ می‌دهد 

کـه هیـچ تأخیـر و فاصله‌ای میان انشـا معلـق و حصول معلق‌علیـه در عالم خـارج، بعد از 

حصـول معلق‌علیـه و منجز شـدن انشـا وجود نـدارد و تضاد تصور شـده مبتنی بـر وجود و 

فقـدان در زمان واحد اسـت )قدیـری، 1376، صـص.219-218(. ولیکـن در خصوص بطلان 

تعلیـق در منشـأ، ایشـان بـه دلایـل دیگـری اسـتناد جسـته‌اند و در خصوص ایجـاد فاصله 

میـان سـبب و مسـبب اعالم نظـری ننموده‌انـد. به نظر می‌رسـد ایجـاد فاصله میان سـبب 

و مسـبب دلالـت بـر بطالن عقـد بـا تعلیق در منشـأ دارد؛ زیـرا زمانـی که ما چیـزی را در 

ذهـن تصـور کرده‌ایـم، یعنـی تصویـر آن چیـز در ذهـن مـا ایجاد شـده اسـت و نمی‌توانیم 

میـان تصـور و تصویـر ذهنـی خـود قائل بـه تفکیـک شـویم. در عالم اعتبـار نیز بـه همین 

صـورت اسـت؛ اگـر عقـدی را در عالـم اعتبـار انشـا کنیـم، منشـأ آن همـان لحظـه ایجاد 

ش�ده است.

از صاحب جواهر نقل شده است که عقد، سبب و علت برای حصول مسبب )اثر شرعی 

متناسب با آن( است و به‌محض انشا و ایجاد سبب، مسبب نیز باید حاصل شود. اگر مشروط 

وا 
ُ
وْف

َ
ـف خواهد نمود و حسـب اطلاق آیـه »أ

ّ
و معلـق به چیزی باشـد، مسـبب از سـبب تخل

ودِ«، به‌محض انشا و ایجاد سبب، مسبب باید حاصل شود )انصاری، 1415، ص.170(.
ُ

عُق
ْ
بِال

در پاسـخ به این ایراد، فقها و حقوقدانان پاسـخ‌های متعددی بیان داشته‌اند که هر یک به 

تفکیک بیان می‌گردد و مورد بررسی قرار می‌گیرد.

1-1-5. مقایسه عالم طبیعت و عالم اعتباریات

در پاسـخ به ایراد فاصله میان سـبب و مسبب، چنین اعلام نظر شده است که ضرورت ترتب 

مسبب بر سبب، مربوط به امور تکوینی و اسباب و مسبب‌های عالم طبیعت است. در عالم 

 قواعد طبیعی حاکم نیست و محتمل است که به اراده 
ً
حقوق که عالم اعتباریات است، الزاما
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طرفین عقد، منشـأ از انشـا فاصله پیدا کنـد و هرگونه عمل حقوقی که نیـاز معاملاتی افراد را 

برطرف سازد، محقق شود )انصاری، 1415، ص.296(.

در خصوص نظر شیخ انصاری می‌توان چنین ایراد کرد که اگر در عالم اعتباریات فاصله 

افتادن میان سبب و مسبب امکان‌پذیر است و برطرف کردن نیاز معاملاتی افراد جامعه توجیه 

ایـن نظر اسـت، چرا زمانی که صحبت از تعلیق در انشـا اسـت، باید قواعـد عالم تکوین در 

اعتباریات موبه‌مو رعایت شود؟ این برخورد دوگانه از ایشان قابل‌قبول نیست.

از سـوی دیگر، فقه ما برگرفته از شـریعت و قرآن مبین است و وجود عالم تکوین به ارادۀ 

نْ 
َ
ـیْئًا أ

َ
رَادَ ش

َ
ا أ

َ
مْرُهُ إِذ

َ
مَا أ ذات باری‌تعالی خلق شـده اسـت. حسـب آیه 82 سـوره یاسـین: »إِنَّ

ونُ«؛ »چون به چیزی اراده فرماید، کارش این بس که می‌گوید »باش« پس 
ُ
یَک

َ
نْ ف

ُ
ـهُ ک

َ
 ل

َ
ـول

ُ
یَق

بی‌درنگ موجود می‌شـود«. در عالم اعتبار نیز چنین اسـت؛ زمانی که وجود چیزی را اعتبار 

کنیـم، اثر آن بلافاصله ایجاد شـده اسـت. به نظر می‌رسـد عالم تکوین بـرای خداوند، عالم 

اعتبار اسـت. می‌توان مختصات عالم اعتبار را با وحدت ملاک و برداشـت از کلام خداوند 

ترسـیم نمود. بر این اسـاس، در عالم اعتبار این‌که عقدی را ایجاد کنیم و بلافاصله اثر آن را 

 فاصله افتادن میان سبب و مسبب محال است.
ً
ایجاد نکنیم، امکان‌پذیر نیست؛ فلذا عقلا

2-1-5. مطلق ملکیت

یکـی دیگـر از پاسـخ‌هایی کـه طرفداران تعلیق در منشـأ به ایـراد فاصله افتادن میان سـبب و 

مسـبب داده‌اند، »مطلق ملکیت« است. ایشان ملکیت را به معلق و منجز تفکیک کرده‌اند و 

می‌گویند با ایجاد عقد معلق، ملکیت حاصل‌شـده؛ اما به‌صورت معلق حاصل شـده اسـت 

و اگر شـرط حاصل شـد، ملکیت نیز منجز می‌شـود. ایشـان معتقدند اگر مراد از مسبب، اثر 

شرعی یعنی ثبوت ملکیت است، نمی‌توان گفت اثر مطلق بیع، ملکیت منجز است، بلکه اثر 

بیع، مطلق ملکیت است. ادله وجوب وفای به عهد، صرف‌نظر از منجز یا معلق بودن آن‌ها، 

بسـتگی به نحوه تحقق آن‌ها در عالم خارج دارد. وجوب وفای به عقد تابع کیفیت آن اسـت؛ 

در عقد منجز، وجوب وفا منجز و در عقد معلق، وجوب وفا بعد از حصول معلق‌علیه است 

)خویی، بی‌تا، ص.68؛ انصاری، 1415، ص.170(.

تفکیک اثر عقد به »اثر شـرعی« و »مطلق ملکیت« خویی نیز قابل انتقاد اسـت و معلوم 
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نیسـت این تفکیک چه مبنایی دارد. درصورتی‌که معلق‌علیه حاصل نشـود و قائل باشـیم که 

عقد محقق شده و مطلق ملکیت حاصل‌شده است، ولی اثر شرعی ندارد، این مطلق ملکیتی 

که منتقل شـده اسـت به چه معناست؟ آیا درنهایت مالکیت منتقل شده است یا خیر؟ به نظر 

می‌رسد این تفکیک میان اثر شرعی و مطلق ملکیت، پایه علمی و کاربرد عملی نداشته و ما 

را به مقصود نمی‌رساند.

3-1-5. اثر ناقص عقد معلق

یکی از حقوقدانان معتقد است منظور قانون‌گذار از تعلیق آثار عقد یا همان منشأ این نیست 

که آثار در حین عقد ایجاد نمی‌گردد و بعد از حصول معلق‌علیه حاصل می‌گردد )که این امر 

موجب فاصله میان انشـا و منشـأ می‌شـود و از محالات اسـت(. بلکه آثار عقد در حین عقد 

ایجـاد می‌شـود، ولیکن دارای نقصی اسـت که زوال آن نقص بسـته به پیدایـش عامل جدید 

است )جعفری لنگرودی، 1378، ص.15(.

طبق این نظر باید بگوییم با عدم حصول معلق‌علیه، منشأ به کمال نرسیده است، اما این 

توجیه نیز قابل‌پذیرش نیسـت؛ زیرا باید از ایشـان خواسـت بعد از عدم حصول شرط، همین 

 خواهید شـنید که »فوت کرده اسـت«. صرف‌نظر 
ً
کودک نابالغ را به ما نشـان دهند. احتمالا

از این ایراد، مگر می‌شـود انشـا کامل و بالغ، اثر ناقص ایجاد کند و سـپس همان اثر ناقص 

 از بین برود؟ در اینجا تکلیف انشـا کامل چه می‌شـود؟ درنتیجه، این ادعا که با عدم 
ً
نیز کلا

حصول معلق‌علیه، انشـا کامل موجود اسـت؛ ولی هیچ اثری از آن وجود ندارد، ازنظر عقلی 

قابل‌پذیرش نیست.

4-1-5. ایجاد عقد در عالم ثبوت

یکـی دیگـر از حقوقدانان معتقد اسـت در عقد معلق، عقد در عالم ثبـوت موجود می‌گردد، 

منتهـی بـرای دارای اثر شـدن در عالم اثبـات، منوط به تحقق امر مورد تعلیق اسـت )خوئینی، 

1379، ص.58(. ازآنجاکه این نظر، عقد معلق را پیش از حصول شرط در عالم ثبوت موجود 

می‌دانـد، جـای ایراد دارد. در تعریفی که مطهری از ثبوت و اثبات ارائه کرده اسـت، اثبات را 

گاهـی از وجود چیزی می‌داند و ثبـوت را مرحلۀ تحقق و تقـرر آن در ظرف  مرحلـۀ علـم و آ
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وجودی خود، حسب واقع می‌داند. به‌عبارت‌دیگر، ثبوت مقام شیء فی‌نفسه و ورای تصورات 

است و اثبات مقام شیء برای ما است )مطهری، 1380، ج 17، ص.263(.

درنتیجه، آنچه از این نظر اسـتنباط می‌شـود این اسـت که پیش از تحقق معلق‌علیه، اثر 

عقد در حقیقت وجودی خود موجود است، ولی برای ما اثبات نشده است و پس از حصول 

شرط، برای ما نیز احراز می‌شود. به نظر می‌رسد در مرحلۀ ثبوت نیز پیش از تحقق معلق‌علیه 

نمی‌تـوان قائـل به وجود اثر عقد بود. اثر عقد یا موجود اسـت یا موجود نیسـت؛ این ادعا که 

»موجود است ولی احراز نشده است« قابل‌پذیرش نیست.

2-5. تصور انشا کامل بدون منشأ
قائلان به صحت تعلیق در منشأ معتقدند که انشا به‌صورت کامل محقق شده است و تنها منشأ 

 
ً
معلق شده است. سؤالی که از ایشان داریم این است که اگر انشا و ایجاد موجود اعتباری تماما

واقع شـده اسـت، با عدم تحقق شرط، آن موجودی که به‌صورت تام انشا شده است کجاست؟ 

 انشا بدون منشأ قابل‌تصور نیست. در عقد 
ً
مگر می‌شود انشا کامل فاقد هیچ اثری باشد؟ عقلا

بیع، یا مالکیت منتقل شـده اسـت یا نشـده اسـت؛ اگر مالکیت منتقل شده اسـت، عقد تام و 

صحیـح اسـت. در نقطه مقابل، عقد بیـع اگر درنهایت منجر به انتقال مالکیت نشـود، درواقع 

هیچ‌گاه محقق نشـده اسـت. عقد بیع که اثر آن انتقال مالکیت است، اگر بدون انتقال مالکیت 

انشـا شـود، خلاف مقتضای ذات عقد و محکوم به بطلان اسـت. اگر بگوییم پیش از حصول 

معلق‌علیه انشا محقق شده و اثر )ولو ناقص( نیز ایجاد شده است، به‌منزلۀ ایجاد عقد است، اما 

همگان اذعان دارند که با عدم حصول شرط، هیچ عقدی به منصه ثبوت نرسیده است و اصرار 

بر انشا عقد بدون منشأ و اثر آن انشا، اصراری بی‌جهت است.

برای گریز از این ایراد، یکی از حقوقدانان نظری ارائه نموده اسـت. ایشـان معتقد اسـت 

 موضوع قصد انشـا قـرار می‌گیرد، وجود رابطۀ مقدماتی اسـت کـه بلافاصله 
ً
آنچـه مسـتقیما

محقـق می‌شـود. در عقد معلق، طرفیـن نمی‌خواهند به‌طور مسـتقیم اثر عادی عقد را انشـا 

کنند، بلکه مایل‌اند رابطه‌ای میان خود به وجود آورند که در صورت وقوع شرط، تبدیل به نقل 

 موضوع قصد انشـا قرار می‌گیرد، وجود این 
ً
مالکیت یا ایجاد تعهد شـود. پس آنچه مسـتقیما

رابطۀ مقدماتی است که بلافاصله محقق می‌شود )کاتوزیان، 1379، ص.388(.
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با بررسـی این نظر مسـلم شـد که این نظر با تعلیق در منشأ هیچ سنخیتی ندارد؛ زیرا اگر 

آنچه در بدو امر محقق شـده اسـت، انشـا عقد نیست، بلکه انشـا رابطه مقدماتی است، پس 

درنتیجه انشا عقد صورت نگرفته است. حال جای این سؤال است که انشا چه زمانی محقق 

می‌شـود؟ پاسـخ آن است که پس از حصول شـرط. با کمی تدقیق درمی‌یابیم که این عبارات 

همان تعریف تعلیق در انشا است.

رابطۀ مقدماتی موضوع انشـا و توافق طرفین قرار گرفته اسـت؛ اما انشـا رابطۀ مقدماتی و 

 مورد توافق 
ً
ایجاد اثر آن، به‌منزلۀ انشـا عقد و انتقال مالکیت در عقد بیع نیسـت. آنچه ابتدائا

واقع شده و ایجاد شده است، همان توافق ابتدایی است که ممکن است منجر به حصول عقد 

بشـود یا نشـود. طبق اراده و توافق طرفین، اگر معلق‌علیه حاصل شـود، دیگر نیاز به ایجاب و 

قبول نیست و عقد حاصل می‌شود و بلافاصله اثر آن نیز حادث می‌گردد.

3-5. محال بودن تعلیق در منشأ
امـام خمینـی منشـأ را از مفاهیـم تصوری می‌داننـد و معتقدنـد مفاهیم تصـوری قابل تقیید 

هستند، ولیکن عقل تعلیق در معانی تصوری را نمی‌پذیرد و تعلیق در معانی تصدیقی )مانند 

انشـایی و خبری( متصور اسـت )قدی�ری، 1376، ص.219؛ برای دیدن نظر مخالـف ر. ک. به: آملی 

لاریجانـی، 1399، ص.8(. در ادامـه، امـام می‌گویـد: اگر از اشـکال قبلی چشم‌پوشـی کنیم و 

برفرض امکان تعلیق بر منشـأ بنا نهیم، ملکیت یک امر واحد متعلق به عین و مالک، مالک 

عین با ملکیت واحد است. لازمه رجوع تعلیق به منشأ، همانا تملیک فعلی و منجز و ملکیت 

معلق )بر حصول معلق‌علیه( است )قدیری، 1376، ص.220(.

تعریـف عقـد بیـع، تملیک عین بـه عوض معلوم اسـت. وقتـی می‌گوییم عقد بیع انشـا 

شـده اسـت، یعنی تملیک عین به عوض معلوم صورت پذیرفته اسـت و زمانی که انشـا عقد 

به‌صورت منجز محقق شـود، تملیک نیز هم‌زمان با انشـا محقق شـده اسـت؛ زیرا انشا عقد 

چیـزی جـز ایجاد تملیک در عالم اعتبار نیسـت. امام معتقد اسـت درصورتی‌که فرض را بر 

صحت تعلیق در منشـأ قرار دهیم، با انشـا منجز، تملیک منجز نیز حاصل شـده اسـت و در 

فرض تعلیق در منشـأ باید ملکیت را معلق بر حصول شـرط کنیم. نتیجه این می‌شود که برای 

مالک در یک زمان، هم تملیک منجز و هم ملکیت معلق حاصل شده است. به‌عبارت‌دیگر، 
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پذیـرش تعلیق در منشـأ به معنـای پذیرش هم‌زمان تملیک فعلی و منجـز و ملکیت معلق بر 

 جای اشکال دارد.
ً
حصول شرط است و چنین امری عقلا

نتیجه‌گیری
 با ماهیـت آن همخوانی 

ً
تعاریفـی کـه از عقد معلق ارائه شـده اسـت، واجد ایراد بـوده و بعضا

نداشـته و مفهـوم آن را بـه شـکل صحیـح ارائـه نمی‌دهـد. بـه نظـر می‌رسـد تعریـف زیـر بـا 

ماهیـت آن سـازگاری بیشـتری دارد: »توافقـی اسـت در خصـوص مقدمـات تشـکیل عقد که 

ایجـاد عقـد را معلق بـه امـری ممکن‌الحصول نمـوده اسـت و در صورت تحقـق معلق‌علیه، 

بـدون نیـاز به اقـدام دیگری، به‌عنـوان عقد موجودیـت یافته و بـرای طرفین و قائم‌مقـام قانونی 

اسـت«. آنان لازم‌الاتباع 

شرط تنجیز در عقود از سوی امام به چالش کشیده شده است. به نظر می‌رسد، حتی اگر 

جزم در انشا را شرط صحت عقد بدانیم، جزم به معنای قطعیت است و در مقابل تردید قرار 

می‌گیـرد. در عقد معلق، طرفین عقد هیـچ تردیدی ندارند، بلکه قصد و رضایت قطعی خود 

را مبنی بر حصول عقد در صورت حصول معلق‌علیه ابراز داشته‌اند. این ایراد که طرفین قصد 

جدی مبنی بر انعقاد معامله ندارند، صحیح به نظر نمی‌رسد؛ زیرا ابراز اراده به‌صورت منجز 

صـورت گرفته اسـت و پس از حصـول معلق‌علیه، عقد واقع می‌گـردد. اینکه طرفین حصول 

عقـد را تحـت شـرایط معینـی اراده کنند، بـه معنای نداشـتن قصد جدی یا نداشـتن قطعیت 

نیست، بلکه اقتضای اصل آزادی اراده و نیاز سوق مسلمین است.

شـیخ انصاری صحیح بودن تعلیق در منشـأ را از بدیهیات می‌داند و معتقد اسـت تمامی 

قیود و شرایط مربوط به ماده است و درنتیجه پیش از آنکه قید تحقق پیدا کند، وجوب فعلیت 

دارد و حکـم بـه مرحله فعلیت رسـیده اسـت. امام خمینـی رجوع قید را به هیئـت می‌داند و 

معتقد است که با تحقق قید، وجود فعلیت پیدا می‌کند؛ فلذا در عقد معلق نیز با تحقق شرط 

است که انشا به فعلیت می‌رسد. این استدلال اخیر با منطق سازگاری بیشتری دارد؛ زیرا اگر 

واجب مشروط نیز درهرصورت حصول قید آن واجب باشد، دیگر وجود شرط معنای خود را 

از دست می‌دهد. برخلاف نظر شیخ و طبق نظر مشهور، طبیعت برخی قیود به نحوی است 

که به هیئت برمی‌گردد و تا زمانی که شـرط محقق نشـود، وجوب حادث نمی‌شود و با تحقق 
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شرط، وجوب حادث می‌شود. این مطلب تشابه بسیاری با تعلیق در انشا داشته و می‌توان از 

آن وحدت ملاک جهت صحت تعلیق در انشا گرفت.

امام در خصوص تعلیق در انشـا معتقد است تا زمانی که معلق‌علیه حاصل نشده است، 

سـبب و انشـا محقق نشده اسـت و با حصول معلق‌علیه، انشا و منشـأ ایجاد می‌شوند و هیچ 

فاصلـه‌ای میـان این دو نیسـت. این نظـر ازلحاظ منطقی قابل‌پذیرش اسـت؛ امـا در مقابل، 

شـیخ انصاری در پاسـخ به ایراد فاصله افتادن میان سـبب و مسـبب معتقد اسـت اثر شرعی 

عقد، مطلق ملکیت اسـت و در عقد معلق، پیرو جعل متعاقدین، اثر شـرعی معلق می‌شود. 

اشکال اینجاست که انشائی که حسب استدلال ایشان کامل و محقق است، در صورت عدم 

 مدلولی برای آن متصور نیست؛ چنین امری 
ً
حصول شـرط واجد هیچ اثری نیسـت و اساسـا

قابل‌پذیرش نیست.

اثـر عقـد بیع، انتقـال مالکیت اسـت و اگر بیع بدون انتقال مالکیت انشـا شـود، خلاف 

مقتضای ذات عقد و محکوم به بطلان اسـت. به‌موجب عقد، یا مالکیت منتقل شـده اسـت 

یا نشـده اسـت. اگر مالکیت منتقل شـده اسـت، عقد تام و صحیح اسـت، اما عقد بیعی که 

درنهایت منجر به انتقال مالکیت نمی‌شـود، درواقع هیچ‌گاه محقق نشـده است. اگر بگوییم 

پیش از حصول معلق‌علیه، انشـا محقق شـده و اثر )ولو ناقص( نیز ایجاد شده است، به‌منزله 

ایجـاد عقـد اسـت؛ اما همگان اذعـان دارند که با عدم حصول شـرط، هیچ عقـدی به منصه 

ثبـوت نرسـیده اسـت. اصرار بر انشـا عقد که خود به معنـای ایجاد اثر حقوقی اسـت، بدون 

 فاصله افتادن میان سـبب و مسـبب 
ً
منشـأ و اثر آن انشـا، اصراری بی‌جهت اسـت. فلذا عقلا

محـال اسـت و در عالم اعتبار این‌که عقدی را ایجاد کنیـم و بلافاصله اثر آن را ایجاد نکنیم، 

امکان‌پذیر نیست. خلاصه اینکه انعقاد عقد معلق با تعلیق در منشأ محال است.
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Among the rulings of revocable divorce (ṭalāq rij’ī) are 
the woman’s right to reside in the marital home and the 
prohibition of her eviction by the former husband, except 
in the case of fāḥishah mubayyinah (manifest indecency), 
the definite instance of which is the commission of an 
illicit relationship (adultery) ــ considered the most evident 
example of a woman’s breach of loyalty. Despite the Quran’s 
explicit stipulation of the revocably divorced woman’s right 
to residence and the aforementioned exception, Iran’s Civil 
Code and Family Protection Law have neglected to precisely 
clarify the relationship between “permissibility of eviction” 
and “breach of loyalty” during this period, and have not 
provided a clear enforcement mechanism for it. Employing 
a descriptive-analytical method and relying on library-based 
sources, this research seeks to explain the jurisprudential 
relationship between the permissibility of evicting a revocably 
divorced woman from the shared residence and her breach of 
loyalty through the commission of adultery, based on Imam 
Khomeini’s viewpoints. The research findings indicate that 
loyalty to the marriage contract, although obligatory under 
the Quranic injunction “O fulfill your contracts” (Awfū bi 
al-’uqūd), its instances are contingent upon custom (‘urf), 
and during a revocable ‘iddah, due to the continuation 
of the marital bond, this duty remains in effect. Since 
the philosophy behind the revocably divorced woman’s 
residence in the marital home until the end of the ‘iddah is to 
provide an opportunity for the spouses to repair their marital 
relationship and facilitate the husband›s return to shared life, 
the wife›s adultery constitutes a clear instance of fāḥishah 
mubayyinah and breach of loyalty. Consequently, the ruling 
permitting the eviction of the revocably divorced woman 
from the shared residence is regarded as a civil enforcement 
mechanism to prevent her breach of loyalty. This approach, 
grounded in Imam Khomeini›s jurisprudential perspective 
on defining fāḥishah mubayyinah and elucidating its effects 
on the right of residence, can serve as a model for revising 
provisions related to family law and formulating effective 
enforcement mechanisms in this area.
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Introduction
Divorce, as one of the most challenging legal and emotional events in family life, has always attracted 
the attention of legal systems. Despite the undesirability of divorce in the Islamic legal system, after 
its occurrence, specific rights and duties are established for both the wife and the husband, especially 
during the ‘iddah (waiting period following divorce). One of the most significant of these rights is 
the right of a revocably divorced woman (mūṭallaqah riji’ī) to reside in the marital home, which is 
explicitly recognized in the Holy Quran and Imami jurisprudence. However, in Iran’s legal system, the 
issue of the wife’s breach of loyalty during this period and its enforcement mechanismــ particularly 
concerning the permissibility of her evictionــ has been met with ambiguity and legislative silence. This 
research seeks to answer the fundamental question: In the event of a wife’s breach of loyalty during 
the ‘iddah of a revocable divorce, can the husband utilize "eviction from the marital residence" as a 
mechanism to address this breach? Furthermore, what is the relationship between the permissibility 
of evicting a revocably divorced wife in the case of committing fāḥishah mubayyinah (manifest 
indecency) and the concept of breach of loyalty?

Background
Reviews indicate that the issue of breach of loyalty by spouses, particularly by the wife during 
the ‘iddah of a revocable divorce, has been neglected in Iran's legal system and academic literature. 
Existing legal texts and articles have either generally referred to loyalty as a shared duty or have failed 
to conduct precise analyses of its instances, conditions, and enforcement mechanisms under specific 
circumstances. The primary gap lies in the failure to clearly explain the relationship between depriving 
a wife of shared residence (or evicting her) and the breach of loyalty during the ‘iddah period. 
Furthermore, the jurisprudential views of contemporary jurists, particularly Imam Khomeini, have 
not been systematically and purposefully cited and analyzed in this context. Therefore, the necessity 
of research that relies on jurisprudential foundations, especially the opinions of Imam Khomeini, to 
clarify this issue is strongly felt.

Methodology
This research employs a descriptive-analytical method. Data collection was conducted through 
a library-based approach, and the required information was extracted from jurisprudential sources, 
Quranic exegeses, legal texts, and reputable articles. By examining key concepts such as loyalty, 
breach of loyalty, and fāḥishah mubayyinah, and by referencing the jurisprudential opinions of Imam 
Khomeini and other scholars, the authors analyze the relationship between these concepts.

Findings
The most significant findings of the research are as follows:
1.	Definition of Fāḥishah Mubayyinah: Although there are multiple interpretations of fāḥishah 

mubayyinah in the first verse of Surah al-Talaq, according to common understanding (‘urf) and 
Imam Khomeini’s explanation, the most certain and obvious instance of it is adultery (zinā). Based 
on Imam Khomeini’s view, fāḥishah mubayyinah is an offense that either entails a ḥadd (fixed 
Sharia penalty) or constitutes an instance of the wife's nushūz (disobedience/recalcitrance).

2.	Continuity of Loyalty in Revocable Divorce: Since in a revocable divorce the marital bond is not 
completely severed and the woman is still considered "in the status of a wife" (fi ḥukm al-zawjah), 
the duty of loyalty, which is a fundamental requirement of the marriage contract, remains in effect 
for her during the ‘iddah period.

3.	Enforcement Mechanism for Breach of Loyalty: The commission of adultery by a revocably divorced 
woman not only constitutes a breach of loyalty but also fundamentally contradicts the rationale 
behind her right to reside in the marital home (which is to provide an opportunity for reconciliation 
and a return to married life). Consequently, the permissibility of evicting a revocably divorced 
wife from the marital home in the event of committing fāḥishah mubayyinah is interpreted as 
a civil enforcement mechanism to counteract the breach of loyalty and prevent the misuse of this 
opportunity.

4.	Difference Between Leaving and Eviction: The wife's unauthorized departure from the home without 
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the husband's permission only leads to a temporary forfeiture of her right to residence. However, 
committing fāḥishah mubayyinah (adultery) and its proof results in a permanent forfeiture of this 
right and the permissibility of her eviction.

Conclusion
The present research demonstrates that the breach of loyalty through the commission of adultery 
during the ‘iddah of a revocable divorce is so fundamentally at odds with the sacred lawgiver's 
objectives for establishing the right of residence (i.e. providing an opportunity to return to married 
life) that the Holy Quran has explicitly prescribed a civil enforcement mechanism (permissibility of 
eviction) for it. This is while Iran’s statutory laws lack such a clear enforcement mechanism even 
during the marital period.
Ultimately, relying on Imam Khomeini’s jurisprudential approach, this research concludes that 
the eviction of a revocably divorced wife from the marital home in case of committing fāḥishah 
mubayyinah is not merely a punishment, but an effective legal mechanism to preserve the family 
foundation and prevent its weakening through the breach of loyalty. Therefore, revising family laws 
and formulating clear enforcement mechanisms to address extra-marital relations can significantly 
contribute to strengthening the family and promoting the health of the family system.

The authors declare that the artificial intelligence tool DeepSeek was used solely for language editing and translation 
of references and the abstract during the preparation of this manuscript. All content generated or refined by this 
tool has been thoroughly reviewed and verified by the authors. The authors bear full responsibility for the scientific 
accuracy, originality, and integrity of the final manuscript. This tool played no role in the generation of ideas, data 
analysis, or the final conclusions of the study.
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از احـکام طالق رجعـی، حـق سـکونت زن در منـزل مشـترک و حرمـت 
ـه مُبَینَـه« کـه 

َ
احِش

َ
اخـراج وی از طـرف شـوهر سـابق اسـت؛ مگـر در »ف

قـدر متیقـن آن ارتـکاب رابطهٔ نامشـروع )زنا( اسـت کـه بارزتریـن مصداق 
نقـض وفـاداری زن بـه شـمار مـی‌رود. بـا وجـود تصریـح قـرآن بـر حـق 
سـکونت مطلقـهٔ رجعـی و اسـتثنای مذکـور، قانـون مدنی و قانـون حمایت 
از خانـواده ایـران، از تبییـن دقیـق نسـبت میـان »جـواز اخـراج« و »نقـض 
وفـاداری« در ایـن دوران غفلـت ورزیـده و ضمانـت اجـرای روشـنی بـرای 
آن پیش‌بینـی نکـرده اسـت. ایـن پژوهـش بـا روش توصیفی-تحلیلـی و بـا 
اسـتناد به منابـع کتابخانـه‌ای، درصدد تبیین رابطـهٔ فقهی میان جـواز اخراج 
مطلقـهٔ رجعـی از محل سـکونت مشـترک و نقض وفـاداری وی بـا ارتکاب 
زنـا، مبتنـی بـر دیدگاه‌هـای امـام خمینـی اسـت. یافته‌هـای پژوهش نشـان 
ود« 

ُ
عُق

ْ
ـوا بِال

ُ
وْف

َ
می‌دهـد کـه وفـاداری بـه عقد نـکاح، هرچنـد بـه موجـب »أ

لازم اسـت، امـا مصادیـق آن وابسـته بـه عـرف اسـت و در عـدهٔ رجعـی، به 
دلیل اسـتمرار زوجیت، این تکلیف باقی اسـت. ازآنجاکه فلسـفهٔ سـکونت 
مطلقـهٔ رجعـی در محـل زندگـی مشـترک تـا پایـان عـده، دادن فرصـت بـه 
زوجیـن بـرای ترمیم رابطهٔ زناشـویی و زمینه‌سـازی جهت بازگشـت زوج به 
زندگـی مشـترک اسـت، زنای زوجه، مصداق روشـن فاحشـهٔ مبینـه و نقض 
وفـاداری به شـمار رفتـه و درنتیجـه، حکم به جـواز اخراج مطلقـهٔ رجعی از 
محـل زندگـی مشـترک، به‌مثابـه ضمانـت اجرای مدنـیِ جلوگیـری از نقض 
ـی می‌گـردد. ایـن رویکـرد کـه مبتنـی بر دیـدگاه فقهـی امام 

ّ
وفـاداری او تلق

خمینـی در تعریـف »فاحشـهٔ مبینه« و تبیین آثار آن بر حق سـکونت اسـت، 
می‌توانـد الگویـی بـرای بازنگـری مـواد مرتبـط با حقـوق خانـواده و تدوین 

ضمانـت ‌اجراهـای کارآمـد در ایـن زمینه باشـد.

این مقاله مســتخرج از رســاله دکتری با عنوان »امکان‌ســنجی ضمانت اجرای مدنی نقض وفاداری زوجین در فقــه و حقوق ایران با 
رویکردی بر دیدگاه‌های امام خمینی )ره(« است.
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مقدمه
پایداری خانواده در طول تاریخ، نشان از تلاش بشر برای حفظ پیوندها و روابط خویشاوندی، 

پایبندی اخلاقی اعضای آن و تعهد دو طرف به رعایت حقوق یکدیگر دارد. باوجوداین، گاه 

به دلایل مختلف این زندگی ناپایدار شده و با طلاق از هم می‌گسلد. صرف‌نظر از نامطلوب 

بـودن طالق در نظـام حقوقی اسالم، قانون‌گـذار برای زنـان و مـردان در دورهٔ طلاق )عده( 

حقوق و تکالیفی تعیین کرده است که هر دو ملزم به رعایت آن هستند. یکی از مهم‌ترین این 

موارد، حق سـکونت در محل زندگی مشـترک است که در فقه امامیه و حقوق موضوعه ایران، 

به‌ویژه برای مطلقهٔ رجعی، به‌صراحت به رسمیت شناخته شده است.

سْـكِنُوهُنَّ مِنْ 
َ
رُجْنَ« )طلاق: ۱( و »أ

ْ
 یخ

َ
رِجُوهُنَّ مِنْ بُیوتِهِنَّ وَل

ْ
خ

ُ
 ت

َ
قرآن کریم در آیات »ل

« )طلاق: ۶(، بر سکونت زوجهٔ مطلقهٔ  یهِنَّ
َ
وا عَل

ُ
یق

َ
وهُنَّ لِتُض ارُّ

َ
ض

ُ
 ت

َ
مْ وَل

ُ
نْتُمْ مِنْ وُجْدِك

َ
 سَك

ُ
حَیث

کید کرده و جز در موارد اسـتثنایی، خروج یا اخراج وی را ممنوع  رجعی در منزل مشـترک تأ

اعلام نموده اسـت. مطابق مادهٔ ۳۸ قانون حمایت خانواده مصوب ۱۳۹۱، ثبت طلاق منوط 

به ارائهٔ گواهی کتبی حداقل دو شاهد مبنی بر سکونت زوجهٔ مطلقه در منزل مشترک تا پایان 

عده اسـت. همچنیـن، مادهٔ ۱۱۱۴ قانون مدنـی مقرر می‌دارد: »زن باید در منزلی که شـوهر 

تعیین می‌کند، سکنی نماید مگر آنکه اختیار تعیین منزل به زن داده شده باشد.« هرچند این 

ماده ناظر به شـرایط نکاح اسـت، امـا بنا به‌تصریح فقها ازجمله امـام خمینی، احکام مطلقهٔ 

رجعـی در زمـان عده، به‌مثابهٔ زوجهٔ حقیقی بوده و اسـتحقاق نفقه و حق سـکنی را دارد )امام 

خمینی، 1379، ج 1 و 2، ص. 778(.

باوجوداین، پرسـش اساسـی آن اسـت که در فـرض نقض وفاداری زوجـه در دوران عدهٔ 

طالق رجعـی، آیـا زوج می‌تواند از ابزار »اخـراج از محل زندگی مشـترک« به‌عنوان راهکار 

مقابلـه بـا نقض وفاداری اسـتفاده کند؟ به‌عبارت‌دیگر، چه نسـبتی میان جـواز اخراج مطلقهٔ 

رجعی در صورت ارتکاب »فاحشـهٔ مبینه« و مفهوم نقض وفاداری وجود دارد؟ این پرسـش، 

با وجود صراحت قرآن در اسـتثنای مذکور، همچنان در نظام حقوقی ایران با ابهام و سـکوت 

قانون‌گذار مواجه بوده است.
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1. پیشینه تحقیق
موضـوع نقـض وفاداری زوجین و آثـار حقوقی آن، به‌ویژه در خصوص زوجـه در دوران عدهٔ 

طلاق رجعی، از مسـائل مغفول در نظام حقوقی ایران است. باوجودآنکه تکلیف به وفاداری 

متقابل زوجین در منابع فقهی و اصول حقوقی به‌عنوان یکی از مهم‌ترین لوازم رابطهٔ زوجیت 

شـناخته شـده اسـت، قانون مدنی ایران در مواد ۱۱۰۳ و ۱۱۰۴ )مبنی بر حسـن معاشـرت و 

تشـیید مبانی خانواده( به‌صورت کلی به این تکلیف اشـاره‌کرده و از تبیین مصادیق، شـرایط 

و ضمانـت اجراهـای آن، به‌ویژه در شـرایط خاصی چون عدهٔ طلاق رجعـی، غفلت ورزیده 

است.

بررسـی آثار حقوقی موجود در حوزهٔ حقوق خانواده نشان می‌دهد که اغلب نویسندگان، 

بحـث نقـض وفاداری را به‌طور اختصار و ذیل مباحث کلی‌تـر )مانند آثار ازدواج یا حقوق و 

تکالیـف زوجیـن( مطـرح کرده‌اند و کمتر به تحلیـل مفهومی، تعیین مصادیـق عینی و تبیین 

ضمانت اجراهای دقیق آن پرداخته‌اند.

صفایـی )1396( در کتـاب حقـوق خانواده، ضمن اشـاره بـه وفـاداری به‌عنوان یکی  	•

از تکالیـف مشـترک زوجین، آن را به »پرهیـز از برقراری رابطهٔ نامشـروع با دیگران« 

تعریف کرده و اذعان داشـته اسـت که اگرچه این تکلیف در قانون مدنی به‌صراحت 

ذکر نشـده، اما اصـول حقوقی و مقررات جزایـی وجود آن را تأییـد می‌کنند )صفایی، 

۱۳۹۶، ص. ۱۳۲(.

لطفی نیز با ارائهٔ تعریفی کلی و مبهم از وفاداری، به تعیین شـرایط نقض آن در زمان  	•

عدهٔ رجعی نپرداخته است )۱۳۹۳، ج ۱، ص. ۲۷۰(.

امامـی )1377( در حقوق مدنی خانواده و کاتوزیان )1382( در سـایر آثار مرتبط، نیز  	•

 بـه بیان کلیات بسـنده کرده و از تحلیـل دقیق آثار مترتب بـر نقض وفاداری، 
ً
عمدتـا

به‌ویژه در شرایط بحرانیِ عده، خودداری نموده‌اند.

به‌طور خلاصه، در تمامی این منابع، بحث از مواردی نظیر »محرومیت زوجه از زندگی 

مشـترک« یـا »اخراج وی از منزل مشـترک« به‌عنوان ضمانت‌ اجرای نقـض وفاداری در زمان 

 مطرح نشده و یا به حداقل اکتفا گردیده است.
ً
عدهٔ طلاق رجعی، یا اصلا

در عرصـهٔ مقـالات علمی نیز هرچنـد پژوهش‌هایی به ابعاد نقض وفـاداری پرداخته‌اند، 



سـال بیست و هشتم / شمـارۀ صـــد و ده/ بهــار  1405/ صص87-57پژوهشنامۀ متین60

 رویکردی توصیفی یا کلی داشته و کمتر به بررسی دقیق شرایط و ضمانت اجراهای 
ً
اما غالبا

فقهی-حقوقـی آن در زمـان خـاصِ عدهٔ طلاق رجعی بـا رویکردی مبتنی بر دیـدگاه فقیهان 

متأخر، به‌ویژه امام خمینی، توجه داشته‌اند. ازجمله:

مقالهٔ »آثار نقض وفاداری زوجین در خانواده و ضمانت اجرای حقوقی و کیفری آن«  	•

)خامسـی پور و دیگران، 1394( گرچه به تبیین برخی از آثار نقض وفاداری پرداخته، اما 

بحث از عدهٔ رجعی و تکالیف زوجه در این دوران را به‌طور مستقل موردبررسی قرار 

نداده است.

مقالهٔ »بررسی فقهی-حقوقی لزوم سکونت زوجین در منزل مشترک« )رضی و رامشی،  	•

1396( اگرچه به مسـئلهٔ الزام سـکونت زوجه در منزل همسـر خویش اشاره‌کرده، اما 

درزمینۀ اخراج زوجه از منزل مشـترک در فرض ارتکاب به »فاحشـهٔ مبینه« در زمان 

عدهٔ رجعی، هیچ تحلیل مستقلی ارائه ننموده است.

به‌طورکلـی، پژوهش‌هـای موجـود فاقد رویکردی مبتنـی بر نظریات فقهـی امام خمینی 

در خصـوص تکالیـف زوجه در عدهٔ رجعـی و ارتباط آن با نقض وفاداری هسـتند و موضوع 

»محرومیت زوجه از زندگی مشـترک یا اخراج وی از منزل مشترک« به‌عنوان ضمانت اجرای 

نقض وفاداری، تاکنون به‌صورت نظام‌مند، جامع و مسـتند به دیدگاه ایشـان مورد کاوش قرار 

نگرفته است.

بررسـی‌های انجام‌شـده نشـان می‌دهد که نظام حقوقی ایران درزمینۀ ضمانت اجراهای 

نقض وفاداری در دوران عدهٔ طلاق رجعی، با خلأهای نظری و عملی متعددی مواجه است. 

از یکسـو، قانـون مدنـی صراحت کافی در این زمینه ندارد و از سـوی دیگـر، منابع فقهی نیز 

به‌صورت پراکنده و غیرمنسجم به این موضوع پرداخته‌اند. به‌ویژه دیدگاه امام خمینی به‌عنوان 

یکـی از مهم‌تریـن فقیهان معاصـر که در آثار فقهی خـود به‌ویژه در کتـاب الطلاق و تحریر 

الوسـیله به‌تفصیل به مباحث مرتبط با عده و حقوق و تکالیف زوجه پرداخته، تاکنون در این 

خصوص به‌صورت هدفمند مورد استناد و تحلیل قرار نگرفته است.

ازایـن‌رو، ضرورت پژوهشـی کـه با رویکـردی فقهی-حقوقی و بـا تکیه‌بـر مبانی دینی، 

متـون فقهی و به‌ویژه آرای امام خمینی، ابتدا به تبیین مفهوم و جایگاه نقض وفاداری پرداخته 

و سـپس سـازوکاری دقیق بـرای مقابله با نقض وفـاداری زوجه در زمان عـدهٔ طلاق رجعی، 
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ازجمله طراحی ضمانت اجرای محرومیت از زندگی مشترک و اخراج از منزل مشترک، ارائه 

نماید، به‌خوبی احساس می‌شود.

این پژوهش با هدف پر کردن خلأ مذکور، برای نخسـتین بار کوشـیده اسـت تا با تکیه‌بر 

مبانـی فقهی امـام خمینی و با بهره‌گیری از روش تحلیـل فقهی-حقوقی، به تعریف مفهومی 

دقیق از نقض وفاداری در زمان عدهٔ رجعی دست یابد و سپس با ارائهٔ سازوکاری حقوقی، به 

تبیین شرایط و ضمانت اجراهای اخراج زوجهٔ ناقض وفاداری از منزل مشترک بپردازد.

2. مفهوم شناسی
1-2. وفاداری

»وفاداری« در فارس�ی به معنای پایبندی به تعهد در دوس�تی و زناشویی و وفا کردن به معنای 

عمـل نمودن بـه تعهدات و پیمان‌هـا به‌کاررفته اسـت )دهخـدا، 1390، ج 2، ص. 3138(. واژه 

ی« نیز در متون لغوی چنین توصیف شده است: »اکمال و 
َ
»وفاء« در زبان عربی از ماده »وَف

اتمام«، »اسـتیفاء«، »اعطاء حق« )ابن فارس،1399، ج 6، ص.129؛ بسـتانی، 1375، ص.274(، 

انجـام بـی کم‌وکاسـت تعهـد )راغـب اصفهانـی،1412، ص. 878(، ضـد غـدر و خیانـت، )ابن 

منظور، 1414، ج 15، ص. 398( تعهد بر مهر و محبت به‌صورت آشـکار و پنهان )حماد،1429، 

ص.۴۷۴(. در معنـای اصطلاحـی نیز، وفای به عهد، عمل به تعهد ناشـی از عقود و ایقاعات 

تعبیر شده است )جعفری لنگرودی،1381، ج 5، ص.3817(.

از مجم�وع آنچ�ه گذش�ت چنی�ن برمی‌آید ک�ه »وفـاداری« در اصل به معنـای »اکمال و 

التـزام« بوده، معانی دیگر زیرمجموعه آن هسـتند )ابن منظـور، 1414، ج 15، ص. 398؛ مرتضی 

زبیـدی، 1414، ج 20، ص.300(. وفـاداری بـه ایـن معنا هـم در پیمان‌هـا و قراردادها و هم در 

ارتباط با دیگران، مانند وفاداری به خداوند، پیامبر و مردم قابل‌تعریف اسـت )خریمی،2005، 

ج 1، ص. 2027(.

2-2. نقض وفاداری
واژه »نقض« در لغت به معنای شکسـتن، گسسـتن و از میان بردن اسـت؛ خواه این شکستن 

نسـبت به امور مادی و محسـوس باشد، مانند شکستن استخوان )نقض العظم(، یا نسبت به 
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امـور معنـوی همچون نقض عهد و پیمـان. قرآن کریم نیز این واژه را در هر دو معنا به‌کاررفته 

نْكاثا« )نحل: ۹۲( 
َ
ةٍ أ وَّ

ُ
ها مِنْ بَعْـدِ ق

َ
زْل

َ
تْ غ

َ
ض

َ
تی‏ نَق

َّ
ال

َ
ونُوا ك

ُ
ك

َ
بـرده اسـت؛ ازجمله در آیـه »وَ لا ت

هِ 
َّ
وا بِعَهْدِ الل

ُ
وْف

َ
که نقض را به معنای گشودن رشته‌های تابیده‌شده بیان می‌کند و نیز در آیه ﴿وَ أ

وْكیدِها﴾ )نحل: ۹۱( که از شکسـتن پیمان و سـوگندهای 
َ
 ت

َ
یمانَ بَعْد

َ ْ
وا ال

ُ
ض

ُ
نْق

َ
مْ وَ لا ت

ُ
ت

ْ
إِذا عاهَد

استوار نهی شده است.

بـر همین اسـاس، نقض وفـاداری در مفهوم عام به معنای خیانت، پیمان‌شـکنی و عدول 

از تعهدات اخلاقی و حقوقی اسـت و از منظر اخلاق اسالمی در شـمار رذایل اخلاقی قرار 

می‌گیرد. در روابط زناشویی، نقض وفاداری به هرگونه رفتار، ارتباط یا اقدامی اطلاق می‌شود 

که موجب خدشـه به تعهد انحصاری زوجین نسـبت به یکدیگر شده و اعتماد، امنیت روانی 

و همبستگی عاطفی میان آنان را تضعیف یا از بین ببرد.

 به برقراری رابطه جنسی خارج از چارچوب ازدواج 
ً
ازاین‌رو، مصادیق نقض وفاداری صرفا

محـدود نمی‌شـود، بلکه هرگونه رابطه عاطفی، احساسـی یـا ارتباط غیرمتعارف با شـخص 

ثالث را نیز در برمی‌گیرد. این روابط ممکن اسـت به‌صورت ارتباطات حضوری، مکاتبات، 

تماس‌های تلفنی، تعاملات در فضای مجازی، پیام‌رسان‌ها و شبکه‌های اجتماعی یا هرگونه 

وابستگی عاطفی خارج از رابطه زوجیت ظهور یابد. همچنین برقراری روابط جنسی، اعم از 

زنا یا رفتارهای مادون زنا، آشکارترین مصداق نقض وفاداری محسوب می‌شود.

با توجه به اینکه وفاداری از تکالیف مشـترک زوجین اسـت، نقض آن نیز نسـبت به زن و 

شـوهر به یکسـان قابل‌تصور بوده و هر یک از آنان مکلف به رعایت این حق متقابل هسـتند. 

بررسی مقررات حقوق خانواده، ازجمله قانون مدنی و قانون حمایت خانواده، نشان می‌دهد 

که هرچند قانون‌گذار اصطلاح »نقض وفاداری« را به‌صورت مسـتقل تعریف نکرده اسـت، 

اما مجموعه مقررات مربوط به حسـن معاشـرت، معاضدت، تمکیـن و حفظ کیان خانواده، 

به‌طـور ضمنـی بر لزوم رعایت این تکلیف دلالت دارد. ازاین‌رو، سـکوت قانون‌گذار نسـبت 

به‌عنـوان مسـتقل »وفاداری« را نبایـد به معنای بی‌اهمیـت بودن آن تلقی کـرد، بلکه این امر 

ناشـی از بداهت و مسـلم بودن چنین تعهدی در روابط زوجین اسـت )کاتوزیان، ۱۳۷۵، ص. 

۱۶۲؛ صفایی و امامی ۱۳۹۶، صص. 130-133(.

بدیهـی اسـت هر نظـام اجتماعی و هر نهاد انسـانی برای اسـتمرار و بقای خـود نیازمند 
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حداقلـی از اعتمـاد، صداقت، وفاداری و صمیمیت اسـت و خانواده نیز از این قاعده مسـتثنا 

نیسـت. بی‌توجهـی به اصل وفـاداری، درواقع نادیده گرفتن تعهدات بنیادینی اسـت که زن و 

شوهر در آغاز زندگی مشترک برعهده‌گرفته‌اند. ازاین‌رو، زوجین باید در کنار رعایت تعهدات 

قانونی، نسـبت به مسـئولیت‌های عاطفی، روانی و اخلاقی یکدیگر نیز احسـاس مسـئولیت 

داشته و در مواجهه با مشکلات زندگی، از یکدیگر حمایت کنند.

هرچنـد تکلیـف خاص وفاداری به‌عنوان یکی از حقـوق و تکالیف غیرمالی زوجین پس 

از انعقـاد عقـد نـکاح تحقق می‌یابـد، اما ممنوعیـت برقراری روابط نامشـروع یـا ارتباطات 

غیرمتعـارف بـا نامحـرم، اعم از نگاه، لمس، خلوت، شـوخی و سـایر رفتارهای زمینه‌سـاز، 

اختصاص به افراد متأهل ندارد و از احکام عمومی شـریعت اسالمی اسـت. لازم به اشـاره 

است که حقوق و تکالیف غیرمالی عبارت است از حقوق و تکالیفی که هریک از زوجین از 

قِبل آن‌ها نه مالی را به دست می‌آورد و نه مالی را از دست می‌دهد بلکه این حقوق و تکالیف 

 دارای جنبه معنوی است )موسوی بجنوردی و مهرگان صومعه سرائی،1396، ص.2(.
ً
صرفا

 یـک فضیلت اخلاقی نیسـت، بلکه از منظر 
ً
درنتیجـه، وفـاداری در روابط زوجین صرفا

حقـوق خانواده نیز یک تکلیف الزام‌آور محسـوب می‌شـود و نقـض آن می‌تواند آثار حقوقی 

متعـددی ازجملـه ایجاد مسـئولیت، تحقق برخی اسـباب طلاق یا اثبـات تخلف از وظایف 

زناشـویی را بـه دنبال داشـته باشـد؛ بنابراین، نظام حقوقـی خانواده، هرچند عنوان مسـتقلی 

برای »نقض وفاداری« پیش‌بینی نکرده اسـت، اما از طریق مجموعه قواعد مربوط به حسـن 

معاشـرت، حفظ بنیان خانـواده و حمایت از حقوق متقابل زوجیـن، ضمانت اجرای لازم را 

برای رعایت این تکلیف فراهم ساخته است.

3. تحلیل محتوایی آیه نخست سوره طلاق
در آیه نخست سوره طلاق، خداوند متعال مجموعه‌ای از احکام مرتبط با طلاق و عده را بیان 

کرده و می‌فرماید:

مْ لا 
ُ
ك هَ رَبَّ

َّ
ـوا الل

ُ
ق

َّ
ةَ وَ ات

َّ
عِد

ْ
حْصُوا ال

َ
تِهِـنَّ وَ أ

َّ
وهُنَّ لِعِد

ُ
ق

ِّ
ل

َ
ط

َ
سـاءَ ف تُمُ النِّ

ْ
ق

َّ
ل

َ
بِی إِذا ط یهَـا النَّ

َ
»یـا أ

ةٍ مُبَینَةٍ...« )طلاق: 1(.
َ

تینَ بِفاحِش
ْ
نْ یأ

َ
 أ

َّ
رُجْنَ إِلا

ْ
رِجُوهُنَّ مِنْ بُیوتِهِنَّ وَ لا یخ

ْ
خ

ُ
ت

مفاد این آیه نشان می‌دهد که شارع مقدس، حتی پس از وقوع طلاق نیز برای حفظ بنیان 
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خانواده و فراهم ساختن زمینه بازگشت زوجین، مقررات ویژه‌ای وضع کرده است. بر اساس 

این آیه، مردان موظف‌اند همسـران خود را در زمانی طلاق دهند که امکان آغاز صحیح عده 

وجود داشته باشد؛ ازاین‌رو، طلاق باید در طهر غیرمواقعه و خارج از ایام عادت ماهانه واقع 

شـود. همچنین مردان مکلف‌اند مدت عده را به‌دقت محاسـبه کرده و در تمام مراحل اجرای 

این حکم الهی، تقوای الهی را رعایت کنند.

از مهم‌تریـن احـکام منـدرج در ایـن آیه، ممنوعیت اخـراج زن مطلقه از منزل مشـترک و 

نیز ممنوعیت خروج وی از منزل در دوران عده اسـت. قرآن کریم، خانه‌ای را که زن پیش از 

طلاق در آن سـکونت داشـته، با تعبیر »بیوتهن« )خانه‌های آنان( یاد می‌کند که بیانگر احترام 

بـه جایـگاه زن و تأمیـن امنیت روانـی و اجتماعی او در دوران عده اسـت. تنها اسـتثنای این 

حکم، ارتکاب »فاحشـه مبیّنه« از سـوی زن است که در این صورت، خروج یا اخراج وی از 

منزل جایز خواهد بود.

درمجموع، این آیه مشـتمل بر چند حکم اساسـی اسـت: نخسـت، لزوم وقوع طلاق در 

زمان مناسب و خارج از ایام حیض؛ دوم، ضرورت رعایت و محاسبه دقیق مدت عده؛ سوم، 

دعـوت زوجیـن به رعایت تقـوای الهی در اجرای احـکام طلاق؛ چهـارم، ممنوعیت اخراج 

زن مطلقه از منزل مشـترک؛ پنجم، ممنوعیت خروج زن مطلقه از منزل در ایام عده؛ ششـم، 

جواز خروج یا اخراج وی در صورت ارتکاب فاحشـه مبیّنه؛ و هفتم، بیان فلسـفه این احکام 

که فراهم سـاختن امکان تجدیدنظر در تصمیم به طلاق و احیای زندگی مشـترک است؛ زیرا 

ممکن است در مدت عده، زمینه اصلاح روابط زوجین و رجوع شوهر فراهم شود )طباطبایی، 

۱۴۱۷، ج ۱۹، صص. 313-312؛ طبرسـی، ۱۳۷۲، ج ۱۰، ص. ۴۵۸(. برخی از فقهای اهل سـنت 

نیز یکی از حکمت‌های ماندن زن در منزل مشـترک را رفع هرگونه تردید نسـبت به بارداری و 

حفظ نسب دانسته‌اند )کاسانی، ۱۴۰۶، ج ۳، ص. ۲۰۵(.

حکم لزوم حضور زوجه مطلقه در منزل مشـترک تا پایان عده، مبتنی بر این مبناسـت که 

بـا تحقق طالق رجعی، رابطه زوجیت به‌طور کامل منقطع نمی‌شـود، بلکـه برخی از آثار و 

احکام نکاح تا پایان مدت عده همچنان اسـتمرار می‌یابد. از همین رو، شـارع مقدس با الزام 

زن بـه اقامـت در منزل مشـترک و منع زوج از اخـراج وی، زمینه بازاندیشـی زوجین و امکان 

رجوع و استمرار زندگی مشترک را فراهم ساخته است.
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فقهـای امامیـه در تبییـن جایـگاه حقوقی زوجـه مطلقه رجعیـه، دو تعبیر بـه‌کار برده‌اند. 

برخـی، مطلقه رجعیه را »زوجه حقیقی« دانسـته‌اند )طباطبایی یزدی، ۱۴۲۳، ج ۶، ص. ۷۳۷( و 

گروهی دیگر، وی را »در حکم زوجه« معرفی کرده‌اند )امام خمینی، 1379، ج 1 و 2، ص. 778؛ 

موسـوی عاملی، ۱۴۱۰، ج ۷، ص. ۳۱۸(. منشـأ این اختلاف تعبیر آن اسـت که هرچند در طلاق 

رجعی، بسیاری از آثار زوجیت، ازجمله امکان رجوع، توارث، وجوب نفقه و حرمت ازدواج 

با خواهرزن تا پایان عده باقی است، اما تمام آثار نکاح استمرار نمی‌یابد؛ برای نمونه، برخی 

حقوق اختصاصی زوجیت، مانند حق قسم و هم‌خوابگی، در ایام عده برای زن ثابت نیست. 

ازاین‌رو، برخی فقها به‌جای اطلاق عنوان »زوجه حقیقی«، تعبیر »در حکم زوجه« را دقیق‌تر 

و منطبق‌تر با آثار حقوقی طلاق رجعی دانسته‌اند.

همیـن تحلیـل فقهی در حقوق موضوعه ایران نیز انعکاس یافته اسـت. قانون‌گذار در بند 

2 ماده ۸ قانون امور حسبی مقرر داشته است: »زوجه‌ای که در عده طلاق رجعی است، در 

حکـم زوجه اسـت.« بدین ترتیب، قانون نیز با پذیرش بقای نسـبی رابطـه زوجیت در دوران 

عـده، برخـی از آثار و احـکام نکاح را تا پایان این مدت برقرار دانسـته اسـت؛ بنابراین، الزام 

زوجـه مطلقـه به اقامـت در منزل مشـترک و ممنوعیت خروج یـا اخـراج وی، از آثار طبیعی 

اسـتمرار نسـبی رابطه زوجیت در طلاق رجعی به شـمار می‌رود و با هدف حمایت از بنیان 

خانواده و فراهم آوردن زمینه رجوع زوج، تشریع شده است.

1-3. چیستی فاحشه مبینه
حرمت خروج زوجه مطلقه رجعیه از منزل مشترک و نیز ممنوعیت اخراج وی از سوی زوج، 

نَةٍ« اسـتثنا شـده اسـت.  مطابق آیه نخسـت سـوره طلاق، تنها در فرض ارتکاب »فاحشـةٍ مُبَیِّ

ازایـن‌رو، تبییـن مفهـوم و قلمرو این عنوان، در تعیین حدود اختیار زوج و حاکم اسالمی در 

این زمینه، اهمیت ویژه‌ای دارد.

واژه »فاحشـه« از ریشه »فحش« گرفته‌شـده و در منابع لغوی به معنای هر گفتار یا رفتار 

بسـیار زشـت و ناپسـند آمده اسـت )راغب اصفهانی، ۱۴۱۲، ج ۱، ص. ۶۲۶؛ ابن‌منظور، ۱۴۱۴، ج 

۶، ص. ۳۲۵(. همچنیـن »فحشـاء« بـه نافرمانی‌هـا و رفتارهایی اطلاق می‌شـود که از دیدگاه 

عرف و شـرع، دارای قبح شـدید بوده و زشـتی آن آشـکار اسـت )مصطفوی، ۱۳۶۸، ج ۹، ص. 
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۳۴(؛ بنابراین، عنصر مشـترک در همه معانی این واژه، ارتکاب عملی اسـت که زشـتی آن از 

منظر عقل، عرف یا شـریعت، آشـکار و غیرقابل‌انکار باشد. در توضیح نقش و جایگاه عرف 

می‌بایست به این نکته اشاره کرد که عرف، قدیم ترین پدیده حقوقی است که به عنوان مظهر 

و جلوه گاه حقوق شـناخته شـده است و بخش عمده ای از مسائل فقهی و حقوقی مشتمل بر 

معانی عرفی اسـت که درک درسـت آن‌ها و فهم صحیح این دسته از مسائل مبتنی بر دریافت 

عرف و تفاهم عرفی است. امام خمینی نیز در آثار خود به جایگاه عرف در فهم مسائل فقهی 

و حقوقی با توجه به عنصر زمان و مکان توجه ویژه ای داشت )ملک زاده، 1391، ص. 161(.

کاربردهای قرآنی این واژه نیز مؤید گستردگی معنایی آن است. در قرآن کریم، »فاحشه« 

گاه بر زنا اطلاق شده است )اسراء: ۳۲(، گاه در مورد مساحقه یا روابط جنسی نامشروع زنان 

به‌کاررفته اسـت )نسـاء: ۱۵(، در مواردی بر عمل قوم لوط و لواط دلالت دارد )نمل: ۵۴( و در 

آیاتی دیگر به هرگونه رفتار بسیار زشت، اشاعه فساد، خیانت، بدنامی یا اعمال خلاف عفت 

و اخلاق اطلاق شـده اسـت )بقره: ۱۶۹؛ آل‌عمران: ۱۳۵؛ نحل: ۹۰؛ یوسف: ۲۴( )قرشی، ۱۴۱۲، ج 

۵، صص. 154-153(. ازاین‌رو، اسـتعمال قرآنی این واژه، مفهومی عام دارد و منحصر به جرم 

زنا نیست.

باوجودایـن، درباره مقصود از »فاحشـه مبینه« در آیه نخسـت سـوره طالق، میان فقها و 

مفسـران دیدگاه‌های مختلفی مطرح شده است که هر یک بر مبنای شواهد روایی یا برداشت 

تفسیری خاصی ارائه گردیده‌اند.

1-1-3. زنـا: خداونـد در آیه نخسـت سـوره طلاق، اصـل را بر ممنوعیت خـروج زوجه 

مطلقه رجعی از منزل مشـترک و نیز ممنوعیت اخراج وی از سـوی شوهر قرار داده و تنها یک 

ةٍ مُبَینَةٍ«. ازاین‌رو، تبیین مفهوم »فاحشه مبینه« 
َ

احِش
َ

تِینَ بِف
ْ
نْ یأ

َ
 أ

َّ
استثنا را مطرح کرده است: »ِل

در تعیین حدود اختیار زوج برای اخراج زوجه از منزل، نقش اساسی دارد:

 آشـکارترین معنـای فاحشـه، زنا اسـت )شـیخ صـدوق 1363، ج 3، ص. 499، ح 350؛ حر 

عاملـی،1416، ج 22، ص. 220؛ طبرسـی،1372، ج 10، ص. 458(. بـر اسـاس تفسـیری مضیق، 

مصداق فاحشـه مبینه زنی اسـت که در ایام عده، مرتکب زنا شـده است؛ زیرا تصور می‌کرده 

اگر زن در حال عده زنا دهد، مجاز است از منزل مشترک خارج شود.

 بـه مسـاحقه 
ً
2-1-3. مسـاحقه: در روایـت سـعد بـن عبداللـه، فاحشـهٔ مبینـه منحصـرا
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)همجنسـگرایی زنانه( محدود شـده اسـت )شـیخ صـدوق، ۱۳۹۵، ج ۲، ص. ۴۵۹؛ حـر عاملی، 

۱۴۱۶، ج ۲۲، ص. ۲۲۱(. بااین‌حـال، بسـیاری از فقیهـان، انحصـار فاحشـهٔ مبینه به مسـاحقه 

 بر 
ً
را نپذیرفتـه و معتقدنـد که ظاهر روایت، نفی اختصاص فاحشـه به زنا نیسـت، بلکه صرفا

شـمول آن نسـبت به مساحقه دلالت دارد؛ بنابراین، فاحشـهٔ مبینه هم زنا و هم مساحقه را در 

برمی‌گیـرد )حرعاملی، ۱۴۱۲، ج ۷، ص. ۴۲۴؛ سـبحانی تبریـزی، ۱۴۱۴، ص. ۳۳۰؛ بحرانی، بی‌تا، ج 

۱۰، ص. ۱۸۹؛ فاضل لنکرانی، ۱۴۲۱، ص. ۲۰۷(. به‌عبارت‌دیگر، این روایت از باب بیان مصداق 

است نه حصر مفهومی.

3-1-3. دشـنام به خویشـان همسـر: گروهی از فقها بـر این باورند که اگـر مطلقهٔ رجعی به 

خویشـان شـوهر دشنام دهد یا موجبات آزار آنان را فراهم آورد، مشمول حکم جواز اخراج از 

منزل مشـترک می‌شود )سبزواری، ۱۴۱۳، ج ۲۶، ص. ۱۶۸؛ بحرانی، ۱۳۶۳، ج ۲۵، ص. ۵۲۷(. این 

معنا در متون تفسـیری به ابن‌عباس نسـبت داده شده اسـت )طبرسی، ۱۳۷۲، ج ۱۰، ص. ۴۵۸(. 

همچنیـن، در روایت مرسـلهٔ علی بن ابراهیم، »فاحشـهٔ مبینه« به بدرفتـاری و بداخلاقی زن 

نسبت به خانوادهٔ شوهر تفسیر شده است )کلینی، ۱۳۶۳، ج ۶، ص. ۹۷(. با توجه به قید »مبینه« 

)آشـکار(، روشـن اسـت که مقصود از »ایذاء اهل منزل«، مخالفت جزئی و سطحی با آنان 

نیسـت، بلکه رفتاری است که به‌روشنی قابل‌تشخیص و احراز باشد )مکارم شیرازی، ۱۳۷۴، ج 

۲۴، ص. ۲۲۳(.

بااین‌حال، پذیرش این تفسـیر با دو نقد اساسی مواجه است: نخست آنکه مستند اصلی 

آن، چند روایت مرسـل اسـت که از حیث سـند، اعتبار چندانی ندارند )فاضل لنکرانی، ۱۴۲۱، 

ص. ۲۰۸(؛ دوم آنکه این تفسیر با ظاهر آیهٔ نخست سورهٔ طلاق که »فاحشه« را در کنار اخراج 

از منزل مطرح کرده، همخوانی کامل ندارد و به نظر می‌رسـد از سـیاق آیه دور باشـد )علامه 

حلی، ۱۳۷۴، ج ۷، ص. ۴۷۴(. ازاین‌رو، در جمع‌بندی نهایی، قدر متیقن از فاحشهٔ مبینه، همان 

زناست که مورد وفاق عرف و نصّ بوده و سایر مصادیق، نیازمند ادلهٔ روشن‌تری هستند.

4-1-3. انجام عمل موجب حد شرعی: گروهی از فقیهان بر این باورند که اگر مطلقهٔ رجعی 

مرتکب جرمی شـود که کیفر آن، حد شـرعی اسـت، به‌منظور اجرای حد، از منزل مشـترک 

اخراج می‌شود )شیخ طوسی، ۱۴۰۰، ص. ۵۳۴؛ علامه حلی، ۱۴۱۳، ج ۳، ص. ۱۵۲؛ نجفی، ۱۴۲۱، 

ج ۱۶، صص. 524-523(. ازآنجاکه واژهٔ »فاحشـه« در آیه، به قید »مُبَینَة« )آشـکار و روشـن( 
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مقیّـد شـده اسـت، مقصـود از آن، ارتکاب منکراتی اسـت که پـس از اجرای حـد، فاعل در 

میان مردم مشـهور و شناسـایی شود؛ به‌گونه‌ای که عمل او از پنهانی بیرون آمده و علنی گردد 

)آقـا جمـال خوانسـاری، ۱۳۶۴، ص. ۴۰۸(. بر این اسـاس، صرف ارتکاب گنـاه پنهانی، هرچند 

مستوجب حد باشد، مجوز اخراج از منزل نخواهد بود؛ بلکه افشاگری و شهرتِ عمل، شرط 

تحقق عنوان »مُبَینَة« به شمار می‌رود.

5-1-3. انجام عمل موجب حد و آزار شـوهر: برخی از مفسـران و فقیهان معاصر، در تفسـیر 

»فاحشـهٔ مبینه« به اجتماع دو عامل اشاره‌کرده‌اند: نخسـت، ارتـکاب عملی که کیفر آن حد 

شرعی است؛ دوم، آزار و اذیّت شوهر و خانوادهٔ وی به‌گونه‌ای که ادامهٔ سکونت زن در منزل، 

بـه مصلحت نباشـد و موجب تشـدید اختلافـات و ناامنیِ خانواده گردد )هاشـمی شـاهرودی، 

۱۳۸۲، ج ۱، ص. ۲۸۳؛ طباطبایی، ۱۴۱۷، ج ۱۹، ص. ۳۱۳(. این تفسیر، هرچند جامع‌تر از تفاسیر 

پیشـین به نظر می‌رسـد، اما با نقدهایی از حیث گسـتردگیِ مصادیق و دشـواریِ احراز شرطِ 

»عدم مصلحت« مواجه است.

6-1-3. انجام عمل موجب حد یا نشوز: امام خمینی با نگاهی دقیق‌تر و منصفانه‌تر، »فاحشهٔ 

مبینه« را به جرمی تعریف می‌کنند که یا موجب حد شرعی اسـت یا مصداق نشـوز زوجه به 

شمار می‌رود. بر این اساس:

انجام هر گناهی، هرچند کبیره باشد، به‌تنهایی مجوز اخراج زوجه از منزل نیست؛ 	•

آزار و اذیّت خانوادهٔ شـوهر نیز تا زمانی که به درجهٔ نشـوز نرسـد، نمی‌تواند مسـتند  	•

جواز اخراج قرار گیرد )امام خمینی، 1379، ج 1 و 2، صص. 779-778(.

این دیدگاه، از یکسـو، دایرهٔ شـمول »فاحشـهٔ مبینه« را نسـبت به مصادیقش دقیق‌تر و از 

سـوی دیگر، منصفانه‌تر ترسـیم می‌کند؛ زیـرا میانِ خطاهای عـادی، بدرفتاری‌های جزئی و 

 بی‌ضابطـهٔ حکم اخراج 
ِ

جرائـم جـدی موجب حد یا نشـوز، تفکیک قائل شـده و از توسـیع

جلوگیری می‌نماید.

جمع‌بندی: با بررسی و مقایسهٔ اقوال مختلف، به نظر می‌رسد که منظور از »فاحشهٔ مبینه« در آیهٔ 

نخست سورهٔ طلاق، زنا باشد؛ چه آنکه این معنا، از جهات متعددی بر سایر تفاسیر ترجیح دارد:

قدر متیقن بودن زنا در میان مصادیق فاحشـه )شـهید ثانی، ۱۴۱۳، ج ۹، ص. ۴۲۱؛ فیض  	•

کاشانی، ۱۳۹۵، ج ۲، ص. ۲۱۹(؛
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ظهور آیه در این معنا )شهید ثانی، ۱۴۱۳، ص. ۳۱۵؛ قرشی، ۱۴۱۲، ج ۵، ص. ۱۵۳(؛ 	•

تبادر عرفی از واژهٔ »فاحشه« به زنا )شهید ثانی، ۱۴۱۳، ص. ۳۱۵(؛ 	•

 بی‌دلیل پرهیزکرده‌اند.
ِ

هماهنگی با تفسیر مضیق و مشهورِ فقیهان که از توسیع 	•

البته، شایان‌ذکر است که جواز اخراج زن به‌واسطهٔ سوء رفتار و بداخلاقیِ منجر به نشوز، 

مبتنـی بـر قواعد عام حاکم بـر نکاح )ازجمله قاعدهٔ نشـوز( بوده و ارتباطی با مسـئلهٔ خاصِ 

»فاحشهٔ مبینه« در آیهٔ طلاق ندارد )ر. ک. به: امام خمینی، 1379، ج 1 و 2، ص. 747؛ فاضل هندی، 

۱۴۱۶، ج ۸، ص. ۱۶۴(. بدیـن ترتیـب، تفسـیر »فاحشـهٔ مبینه« به زنا، هم با نصّ آیه سـازگارتر 

است و هم با فهم عرفی و اصول عقلیِ حاکم بر احکام شرعی هماهنگی بیشتری دارد.

2-3. تحلیل وضعیت استثناء
هرچنـد اصـل بـر عموم یا اطالق مسـتثنی‌منه، یعنی حرمت اخـراج مطلقه رجعـی از منزل 

مشـترک اسـت و در اسـتثناء نیز باید به قدر متیقن بسـنده شـود؛ اما در این آیه، مسـتثنی‌منه 

اجمال داشته و دایر بین چند مفهوم متباین ازجمله زنا، مساحقه، هر عمل موجب حد، ایذاء 

و آزار خانواده و انجام هر گناه است. به نظر مشهور اصولیان، اجمال مستثنای متصل دایر بین 

متباینین به عام سـرایت کرده و عام قابلیت اسـتناد ندارد )امام خمینی، 1415، ج 2، صص.246-

245(؛ بنابراین دقیق‌تر آن اسـت که بگوییم، در صورت شـک در جواز اخراج مطلقه رجعی 

از محل زندگی مشـترک، به اسـتناد اسـتصحاب حرمت اخراج مطلقه رجعی، این اخراج در 

موارد مشـکوک حرام اسـت؛ جز زنا که به‌یقین از مصادیق جواز اخراج اسـت و چون حکم 

اخراج برخلاف اصل است، در موارد خلاف اصل، به قدر متیقن بسنده می‌شود.

4. تبیین فقهی وضعیت محل زندگی زن در دوران عده طلاق رجعی
بر اساس ماده 1114 قانون مدنی، زن بایستی در منزلی که شوهر تعیین می‌کند سکونت داشته 

باشد، مگر آنکه اختیار تعیین مسکن به زن داده شده باشد؛ بنابراین، ترک منزل تعیین‌شده از 

طرف زوج، بدون عذر موجه از سـوی زوجه، موجب ناشـزه شـدن او می‌شود. بنا به تصریح 

قرآن، زوجه پس از طلاق و در طول مدت عده نیز از حق سـکونت بهره‌مند اسـت )طلاق: 1(. 

هرچند حق مسـکن شـامل همۀ زنان مطلقه می‌شـود، ولی بنا به روایت ابی بصیر، این حق 
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تنهـا به مطلقه رجعـی اختصاص دارد. در روایت آمده: مطلقه رجعـی کجا دوره عده خود را 

سپری کند؟ فرمود: اگر مرد همسرش را به‌صورت رجعی طلاق داده است، مجاز نیست او را 

از محل سکونتش بیرون کند؛ زن هم مجاز نیست تا پایان زمان عده از آنجا خارج شود )حر 

عاملـی، 1416، ج 22، ص. 214، ح 6؛ کلینـی، 1363، ج 6، ص. 91، ح 9؛ حـر عاملی، 1416، ج 22، 

ص. 216، ح 1، صص. 214-212، ح 7 و 1؛ کلینی،1363، ج 6، ص.90، ح 5 و 1(.

بدین ترتیب، زوج پس از انجام طلاق رجعی، زن را در محل زندگی مشترک که مناسب و 

در شأن زن است، نگه می‌دارد. چنانچه در زمان زوجیت زوجه در مسکن متناسب با شأن و 

جایگاهش زندگی نمی‌کرده، در زمان عده طلاق رجعی مجاز است چنین درخواستی داشته 

باشد )محقق حلی، 1408، ج 3، ص.32(. نتیجه وجود چنین حقی آن است که زوج تا انقضای 

زمـان عده، حق فروش محل سـکونت زوجه را نـدارد؛ همچنان که وراث زوج نیز نمی‌توانند 

محـل سـکونت زوجـه را پیش از انقضـای زمان عده، بـدون اجازه او بفروشـند )محقق حلی، 

1408، ج 3، صص. 32-33(.

1-4. خروج زوجه از منزل بدون اذن زوج
بنـا بـه ماده 1102 قانون مدنی، پس از انعقاد پیمان زناشـویی حقـوق و تکالیفی بر عهده زن 

کید دارد، ریاسـت بر خانواده از خصائص شـوهر اسـت.  و شـوهر می‌آید. ماده 1105 نیز تأ

درنتیجـه، زوجـه موظف اسـت برای بیرون رفتن از محل سـکونت مشـترک از همسـر خود، 

اجازه بگیرد )شـهید ثانی،1413، ج 8، ص. 337؛ فاضل هندی، 1416، ج 8، ص.337؛ شـیخ طوسی، 

1387، ج 4، ص.331؛ شیخ مفید،1413، ص. 38(؛ وگرنه ناشزه به‌حساب می‌آید؛ چه این خروج 

با حق اسـتمتاع شـوهر منافات داشته باشد یا نداشته باشـد )خویی،1410، ج 2، ص.289؛ امام 

خمینی،1379، ج 1 و 2، ص.747( و اگر زوج اجازه خروج دائمی از منزل را در هر شرایطی و به 

هر مکانی در قالب شـرط ضمن عقد به زوجه تفویض کند، این شـرط باطل و خروج زن در 

این فرض، مصداق نشوز وی به‌حساب می‌آید )امام خمینی،1379، ج 1 و 2، صص. 745، 747(.

در این‌که محدودیت خروج زوجه از محل سـکونت مشـترک در زمان عده طلاق رجعی 

وابسـته به قاعده کلی جواز خروج با اذن همسـر است یا حکمی مستقل دربارۀ مطلقه رجعی 

است، دو دیدگاه وجود دارد:
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اول: خروج مطلقه رجعی از منزل مشـترک مسـئله‌ای مستقل از خروج وی از آن در دورۀ 

زناشـویی اسـت. )شـهید ثانی،1413، ص.314( بر اسـاس جمع بین دو نهی )لا تخرجوهن - و لا 

یخرجـن( در آیـه طلاق، زوجه در هیچ حال اجازه خروج از منزل را ندارد )زمخشـری،1407، ج 

5، ص.554؛ قرطبی، 1384، ج 18، ص. 154؛ کاسانی حنفی، 1406، ج 3، ص.205(؛ چراکه حکم 

حرمت خروج از منزل برخلاف نکاح، حقی اللهی است که با اذن زوج نیز برداشته نمی‌شود 

)بهوتی، بی‌تا، ج 5، ص.435؛ مقدس اردبیلی، بی‌تا، ص.۵۸۳(.

دوم: در آیـه طالق حکـم جدیدی دربارۀ خـروج زوجه از محل زندگی مشـترک، صادر 

نشـده و حکم موجود در دورۀ زناشـویی به دورۀ عدۀ طلاق نیز سـرایت داده شـده است؛ زیرا 

معقول نیسـت برای مطلقه رجعی حکمی شـدیدتر از زوجه در دورۀ نکاح جعل شـده باشـد 

)سـبحانی تبریـزی،1414، ص.328(؛ ضمـن آن‌کـه در عده طلاق رجعی، رابطه نکاح به شـکل 

کامل قطع نشـده اسـت )ابوصلاح، بی‌تا، ص.312( و برخی از احکام زناشویی مثل نفقه و حق 

مسـکن همچنـان ادامـه دارد. افزون بر ایـن، در خبر ابی عباس آمده اسـت: زن مطلقه مجاز 

نیسـت تا پایان زمان عده بدون اجازه شـوهرش از محل سـکونت خود خارج شود‌)حر عاملی 

1416، ص. 214، ح 7(؛ بنابراین، مطلقه رجعی با اذن همسـر و بدون هیچ شـرطی می‌تواند از 

محل سـکونت خارج شـود )فاضـل هنـدی، 1416، ج 8، ص.167؛ علامه حلـی،1420، ج 4، ص. 

179؛ فاضل لنکرانی،1421، ص. 206(.

بـه هـر روی خـروج مطلقه رجعـی از منزل مشـترک بدون اذن شـوهر در مـواردی مجاز 

شمرده‌شـده اسـت: 1( اضطـرار بـه خـروج )کلینـی،1363، ج 6، ص.90، ح 3(؛ به‌شـرط آن‌که 

شـب‌هنگام از منـزل خـارج و قبل از طلـوع فجر بازگردد )ابـن بـراج، 1406، ج 2، ص.318؛ ابن 

سـعید، 1405، ص. 472؛ علامه حلی،1413، ج 3، ص.153؛ شـهید ثانی،1413، ج 9، ص.317؛ شیخ 

صـدوق، 1363، ج 3، ص. 499، ح 47(؛ 2( خـروج زوجـه جهـت کار و تأمیـن نیازمندی‌هـای 

زندگی؛ در روایت آمده: اگر مردی همسر خود را طلاق دهد، ولی هزینه زندگی او را در دوره 

عده تأمین نکند و زن نیز نیازمند باشـد، جایز اسـت که از محل سـکونت خود خارج شود و 

به خاطر کار کردن، شب را بیرون خانه سپری کند؟ امام پاسخ دادند: اگر در این ادعای خود 

صادق باشد، مجاز است از منزل خارج شود )حر عاملی،1416، ج 22، ص. 278، ح 1(.

بدین ترتیب، از یک‌سـو، لزوم کسـب اذن زوج سـابق برای خروج مطلقه رجعی از محل 
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سـکونت مشـترک، اسـتمرار وضعیت زناشـویی بوده و حکم مستقلی به‌حسـاب نمی‌آید. از 

سـوی دیگر، خروج مطلقه رجعی از آن محل بدون اذن شـوهر سـابقش، به‌مثابه نشـوز وی 

به‌حسـاب آمده، عدم اسـتحقاق نفقه و از بین رفتن حق سـکونت او تا زمان بازگشـتش را به 

دنبال دارد.

2-4. اخراج مطلقه رجعی از منزل به‌وسیلۀ زوج
آیه اول سـوره طلاق ظهور در حرمت اخراج مطلقه رجعی از محل سـکونت مشـترک دارد. 

این حرمت مورد اتفاق )اجماع( فقهاسـت )شـهید ثانـی،1413، ج 9، ص.314(. این مطلب در 

کید قرارگرفته است. امام باقر فرمودند: زن مطلقه عده خود را در خانه‌اش  روایات نیز مورد تأ

می‌گذراند و مجاز نیسـت پیش از تمام شـدن عده ازآنجا خارج شـود. عده زن سه بار عادت 

ماهیانه شـدن یا سه ماه اسـت اگر عادت ماهیانه نمی‌شود )حر عاملی، 1416، ج 22، ص. 215، 

ح 1؛ کلینی، 1363، ج 6، ص.90، ح 3، 4، 5(.

شـایان یـادآوری اسـت، کاربرد اصطلاح »خانـه زن« در متون روایی، خانه‌ای اسـت که 

متعلـق بـه زوج بـوده و زن در آن زندگـی می‌کـرده اسـت )شـهید ثانـی،1413، ج 9، ص.314(؛ 

همچنیـن کاربـرد عبـارت »لاینبغـی« دربارۀ اخـراج زن از محـل زندگی مشـترک در برخی 

از احادیـث )حـر عاملـی، 1416، ج 22، صـص 214-212، ح 1،5،7؛ ص. 198، ح 2( بـه معنـای 

حرمت اخراج است؛ زیرا از یک‌سو حسب نظر برخی فقها »لاینبغی« ظهور در حرمت دارد 

)خویی،1418، ج 4، صص. 281-280(. از سویی دیگر مطابق آنچه از ظاهر آیۀ نخست طلاق 

و سـایر روایات )حر عاملی، 1416، ج 22، صص. 214-213، ح 2، 3، 4، 6( فهم می‌شـود، مؤید 

حرمت اخراج زوجه است.

به‌هـرروی، حرمت اخراج مطلقه رجعی از محل سـکونت مشـترک در دو وضعیت قابل 

‌بررسی است:

1-2-4. اخراج مطلقه رجعی پیش از ارتکاب فاحشه مبینه

در محـدوده حرمـت اخـراج مطلقه رجعی چند احتمال مطرح اسـت: 1( اخـراج در حالت 

عصبانیـت و مراغمـه؛ 2( اخـراج به‌قصـد عـدم بازگشـت به خانـه؛ 3( اخـراج کوتاه‌مدت و 
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بازگشـت دوبـاره به خانه. مسـتفاد از ظاهر آیه، حرمت اخراج مطلقـه رجعی قبل از ارتکاب 

فاحشـه و به‌قصد عدم بازگشـت اوست و عصبانیت داشـتن یا نداشتن زوج در هنگام اخراج، 

موضوعیتـی ندارد؛ بنابراین، اگر اخراج مطلقه رجعی از منزل مشـترک، به‌گونه‌ای بوده باشـد 

که بازگشـت دوباره او محتمل باشـد، این اخراج، جایز اسـت و زن تا پایان یافتن عده از حق 

مسکن برخوردار است )کلینی 1363، ج 6 ص. 96؛ نجفی،1421، ج 16، ص. 522(.

بـا توجه به این‌که حق سـکونت در زمان عـده رجعی، حق‌الله اسـت؛ در صورت ارتکاب 

زوج، بر حاکم شرع لازم است زن را دوباره به محل سکونت بازگرداند. برخلاف حق سکونت 

در دوره نکاح که حق‌الناس بوده، در صورت اخراج زوجه، بر مرد لازم است نسبت به بازگشت 

همسرش به خانه اقدام کند )علامه حلی، 1413، ج 3، ص.152؛ شهید ثانی، 1413، ج 9، ص. 314(.

2-2-4. اخراج مطلقه رجعی پس از ارتکاب فاحشه مبینه

درصورتی‌که مطلقه رجعی به‌واسـطه ارتکاب فاحشـه مبینه از محل زندگی مشـترک به وسیلۀ 

زوج اخراج شود، نسبت به ادامه بهره‌مندی وی از حق سکونت دو دیدگاه وجود دارد.

اول: زن بـرای اقامـه حـد از منزل اخراج شـده، پـس از تحمل مجازات، دوبـاره به محل 

سکونت قبلی خود برمی‌گردد تا عده طلاق تمام شود )ابوالصلاح حلبی، بی‌تا، ص.312؛ ابن براج، 

1406، ج 2، ص. 318(. برخی از فقها جواز بازگشـت دوباره مطلقه رجعی به محل سـکونت 

قبلی را درصورتی‌که مرتکب زنا شده باشد، بعید می‌دانند )مقدس اردبیلی، بی‌تا، ص. 583(.

دوم: عـدم وجـوب برگردانـدن مطلقه رجعـی به محل سـکونت قبلی خود؛ زیـرا پس از 

اخراج، موضوع برای نهی زوج از اخراج وجود نداشـته، لزوم بازگشـت مطلقه رجعی نیازمند 

دلیل است )شهید ثانی، 1413، ج 9، ص. 316؛ فاضل هندی، 1416، ج 8، ص. 164(.

امام خمینی بر اسـاس تعریف خود از فاحشـه مبینه درباره بازگشـت مطلقه رجعی قائل 

به‌تفصیل هسـتند: 1( اگر مطلقه رجعی در طول زمان عده، بدون اذن همسـر از خانه خارج 

شود، به‌واسطه این نشوز تا زمانی که در خارج از محل سکونت به سر می‌برد، حق سکونت 

او سـاقط اسـت؛ اما اگر به محل سکونت قبلی برگشـت، حق سکونت او برقرار می‌شود؛ 2( 

اگـر اخـراج مطلقه رجعی برای اقامه حد باشـد، برگرداندن او واجب نبوده، حق سـکونت او 

باطل می‌شود )امام خمینی،1379، ج 1 و 2، صص. 778-779(.
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5. اخراج زوجه از منزل و مقابله با نقض وفاداری
ـود« )مائـده: 1( وفـای به هـر عقد و عهـدی واجب اسـت )محقق 

ُ
عُق

ْ
ـوا بِال

ُ
به‌موجـب آیـه »أوْف

دامـاد،1381، ص.37؛ موسـوی بجنـوردی، 1379، ج 1، صـص. 75، 359(. در فهم مفردات این آیه 

)وفـا و عقـد( ناگزیـر به رجـوع به عرف هسـتیم، چراکه مفسـران و فقها هم به اسـتناد همین 

فهـم عرفـی، آیه وفای عقـد را معنا کرده‌انـد )علیدوسـت، 1395، ص.46(. ازایـن‌رو، منظور از 

وفـای بـه عقـد، عمـل به‌مقتضای آن عقـد در فهم عرفـی )امـام خمینـی،1421، ج 1، ص. 109( 

و پذیـرش مسـئولیت‌های ناشـی از آن اسـت. بـر ایـن اسـاس، بـا توجـه بـه حرمـت روابط 

گسـترده میـان زن و مـرد نامحـرم و جرم‌انـگاری برخی از مصادیـق آن و بدیهی بـودن التزام 

زناشـویی در عـرف )لطفـی،1393، ج 1، ص.270(، وفـای به عقـد ازدواج، افزون بـر پایبندی 

زوج و زوجـه بـه اجرای درسـت تکالیـف قانونـی خـود )کاتوزیـان،1375، ص.162(، عبارت 

اسـت از تعهـد و التـزام زوجیـن در خـودداری از برقراری روابـط عاطفی و بدنـی نامتعارف 

)زنا/مـادون زنـا( بـا غیـر همسـر. ازآنجاکه بنا بـه آموزه‌هـای فقهی رابطه زناشـویی تـا پایان 

عـده طلاق رجعـی به‌صـورت کامل قطـع نمی‌شـود )طباطبایـی یـزدی،1423، ج 6، ص.737؛ 

امـام خمینـی،1379، ج 1 و 2، صـص. 778؛ موسـوی عاملـی،1410، ج 7، ص. 318( تعهـد زوجین 

بـه یکدیگـر در دورۀ زناشـویی بـه دورۀ عده طالق رجعی سـرایت می‌کند.

درنتیجـه، همان‌گونـه کـه نقض وفـاداری در دوره زناشـویی بـا انجام فاحشـه مبینه قابل 

تحقـق و حـرام اسـت، در دوره عـده طالق رجعـی نیـز فاحشـه مبینـه قابـل تحقـق و حرام 

بود. خواهـد 

بنا به مفاد آیه 19 سـوره نسـاء که ازنظر سـیاق مشابه آیه نخسـت سوره طلاق است. آنجا 

که می‌فرماید: »زنان را در تنگنا قرار ندهید تا بخشـی ازآنچه را که به آن‌ها داده‌اید از ایشـان 

پس‌ بگیرید، مگر زمانی که عمل زشت آشکارى مرتکب شوند«. بر این اساس، مردان مجاز 

هستند همسر خود را در صورت ارتکاب فاحشه مبینه در تنگنا قرار دهند تا مجبور به کاهش 

یا بخشش مهریه و به دنبال آن، پذیرش طلاق خلع شوند. ازآنجاکه جواز عضل حکم خلاف 

اصل است، باید به قدر متیقن، یعنی ارتکاب زنا بسنده کرد )شهید ثانی،1413، ج 9، ص.421؛ 

فیـض کاشـانی،1395، ج 2، ص. 219(. از طرفـی، چـون طلاق خلع ازجمله انـواع طلاق بائن 

است، نفقه و حق سکونت در زمان عده نیز به زن تعلق نمی‌گیرد.
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روشـن بـه نظـر می‌رسـد که چنیـن وضعیتـی در مـورد عـده طالق رجعـی قابل‌تصور 

نیسـت، چـون طلاق پیـش از ارتکاب فاحشـه مبینه جاری شـده اسـت؛ درنتیجـه »عضل« 

قابـل تحقـق نیسـت. بـا وجـود ایـن، اگـر اخـراج زن از محـل سـکونت را نوعـی مجازات 

تنبیهـی بـرای زن بدانیـم، مشـروعیت آن بـه دوره عـده طالق رجعـی قابل‌تعمیـم اسـت؛ 

زیـرا رعایـت عده طلاق سـبب حفـظ نسـب و جلوگیـری از آمیختگی روابط خویشـاوندی 

)علامـه حلـی،1387، ج 3، ص.377؛ طبرسـی،1372، ج 10، ص.457( از یک‌سـو و دادن فرصت 

کافـی بــه زوجــین بـرای رسـیدن بـه تفاهـم و تقویت احتمـال رجـوع زوج از سـوی دیگر 

اسـت )طباطبایـی،1417، ج 19، ص.313؛ طبرسـی،1372، ج 10، ص.458(. زنـای زوجه در عده 

طالق بـا هریـک از این دو هدف ناسـازگار اسـت؛ درنتیجه زوج مجاز اسـت بـرای کاهش 

احتمـال بازگشـت خـود بـه زندگـی زناشـویی، مطلقه رجعـی را از محل سـکونت مشـترک 

اخـراج کنـد؛ بـدون این‌که لازم باشـد زنای مطلقـه رجعی به روش‌های شـرعی ثابت شـود 

)فاضـل، 1365، ج 4، ص. 91؛ منتظـری، 1429، ص. 146(.

« )طلاق: 1( سـکونت زن در 
ً
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ّ
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َّ
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افـزون بـر این، بنا به گـزاره »ل

محل زندگی مشـترک فرصت ارفاقی اسـت به سـود زن برای ایجاد تغییر در تصمیم زوج در 

فرضی که زن پیمان‌شکنی نکرده، شایستگی ادامه زندگی مشترک را داشته باشد. فاحشه مبینه 

زن، مصداق تجاوز از حدود الهی و سـتم به خود اسـت )طلاق:1(‌ که زن به‌واسـطه آن، حق 

خود را برای سکونت در محل زندگی مشترک از دست می‌دهد.

بدین ترتیب، ازنظر خداوند، ترک وفاداری مطلقه رجعی به‌اندازه‌ای نارواست که ارتکاب 

آن، نه‌تنهـا نقض یک دسـتور اخلاقی در نظام خانواده اسـت، بلکه تعـدی به حدود الهی نیز 

به‌حسـاب آمـده، درنتیجه، کیفر اخـروی نیز به دنبال دارد؛ اما توجه بـه این نکته نیز ضروری 

اسـت که تعهد به وفاداری، تکلیفی دوسـویه میان زن و شـوهر اسـت و طرح مسـئله نقض 

وفاداری از سوی زن در قرآن، نافی مسئولیت زوج در صورت ارتکاب نقض وفاداری نیست. 

ازاین‌رو، ضروری اسـت معیارهای نقض وفاداری شوهر و راهکارهای مدنی و کیفری مقابله 

بـا آن، چه در دورۀ زناشـویی و چه در دورۀ طلاق رجعی موردبررسـی قـرار گیرد. اگر دعوت 

به رعایت تقوای الهی و پرهیز از شکسـتن حدود الهی و درنتیجه سـتم به خود، امری مشترک 

میـان زوج و زوجـه اسـت و اگـر تهدید بـه اخراج از محل سـکونت، نوعـی ضمانت اجرای 
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مدنی برای ترغیب زوجه و مطلقه رجعی به رعایت وفاداری به نظام خانواده اسـت، تردیدی 

نیست که نقض وفاداری زوج در دوره زناشویی و در دوره طلاق رجعی عاملی برای گسست 

استحکام خانواده و از بین بردن فرصت بازگشت به زندگی زناشویی است.

نتیجه‌گیری
پژوهش حاضر نشان می‌دهد:

1. در تفسـیر عبـارت »فاحشـه مبینه« در آیهٔ نخسـت سـورهٔ طالق، هرچند وجوه تفسـیری 

متعـددی وجـود دارد، اما آنچه با فهم عرفی همخوانی دارد و از حیث دلالت، قطعی‌ترین 

معنا به‌شمار می‌رود، ارتکاب زنا است.

۲. اگرچه رفتار ناشایسـت و نشـوز زنِ مطلقهٔ رجعی، همچنان می‌تواند موجبات سقوط حق 

سکونت او در منزل مشترک را فراهم آورد، لیکن این سقوط حق از حیث ماهیت و شدت، 

با سقوط ناشی از ارتکاب فاحشهٔ مبینه یکسان نبوده و تفاوت کیفی دارد.

۳. خروج مطلقهٔ رجعی از منزل مشـترک بدون اجازهٔ شـوهر سابق، تنها به سقوط موقت حق 

سـکونت او می‌انجامد؛ در حالی که ارتکاب فاحشـهٔ مبینه و اثبات آن در حد زنا، موجب 

سقوط دائم این حق خواهد شد.

۴. بر اسـاس اهداف عقلایی طرفین در انعقاد عقد نکاح، هرگونه خروج از مفاد عقد، نقض 

غرض محسوب می‌شود؛ اما مصادیق و حدود این پایبندی، تابع فهم عرفی در هر عقدی 

است. لذا وفاداری در ازدواج، افزون بر اجرای تعهدات قانونی، شامل خودداری زوجین 

از هرگونه ارتباط عاطفی و جسمی نامشروع )اعم از زنا و مادون زنا( با غیر همسر است.

۵. ارتـکاب فاحشـهٔ مبینـه زنِ مطلقـهٔ رجعـی در ایام عده، به‌دلیل سـلب امکان بازگشـت به 

زندگی مشترک، مصداق روشن نقض وفاداری نسبت به عقد ازدواج به‌شمار می‌آید.

۶. جواز اخراج چنین زنی از منزل مشترک در دوران عده، به‌منزلهٔ یک سازوکار حقوقی عمل 

می‌کند که ضمانت‌ اجرای لازم را برای جلوگیری از نقض وفاداری از سوی مطلقهٔ رجعی 

فراهم می‌آورد.

۷. اهمیت نقض وفاداری از طریق فاحشـهٔ مبینه به‌اندازه‌ای اسـت که قرآن برای آن، حتی در 

دوران عـدهٔ طالق رجعی، ضمانت اجرای مدنی مقرر داشـته اسـت؛ در حالی که قوانین 
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موضوعـه، حتـی در دوران زناشـویی نیز چنیـن تدبیـری را پیش‌بینی نکرده‌انـد؛ بنابراین، 

تدوین و تصویب ضمانت اجراهایی برای مقابله با نقض وفاداری و روابط فرا زناشـویی، 

ضمـن تنبیه و زشـت‌نمایی این رفتار، می‌تواند به تحکیم بنیان خانواده و ارتقای سالمت 

نظام خانواده، منطبق با راهبردهای کلان اسناد بالادستی، کمک شایانی نماید.

 برای ویرایش 
ً
نویسندگان مقاله اعلام می‌دارند که در فرایند تهیه این اثر، از ابزار هوش مصنوعی DeepSeek صرفا

زبانی و ترجمه منابع و چکیده  استفاده شده است. کلیه محتوای تولیدی یا ویرایش‌شده با این ابزار را نویسندگان 

به دقت بازبینی و تأیید کرده و مسـئولیت کامل صحت علمی، امانت‌داری و یکپارچگی محتوای نهایی، بر عهده 

نویسندگان مقاله است. این ابزار هیچ نقشی در تولید ایده‌ها، تحلیل داده‌ها یا نتیجه‌گیری نهایی مقاله نداشته است.
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- بحرانـى، آل عصفـور )بی‌تا(. الأنوار اللوامع فی شـرح مفاتیح الشـرائع. قم: نشـر المیرزا محسـن آل 
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مؤسسةالمعارف الإسلامیة.

- شیخ صدوق، محمد بن علی )1363(. من لا یحضره الفقیه. قم: مؤسسة النشر الإسلامی.

- شیخ صدوق، محمد بن علی )1395 ق(. کمال الدین و تمام النعمه. تهران: انتشارات الاسلامیه.

- شیخ طوسی، محمد بن حسن )1387 ق(. المبسوط فی فقه الإمامیة. تهران: مکتبة المرتضویة.

- شـیخ طوسـی، محمد بن حسـن )1400 ق(. النهایة فی مجـرد الفقه و الفتاوی. بیـروت: دار الکتاب 

العربی.

- شیخ مفید، محمد بن محمد )1413 ق(. أحکام النساء. قم: المؤتمر العالمی لألفیة الشیخ المفید.

- صفایی، سید حسین و امامی، اسدالله )1396(. مختصر حقوق خانواده. تهران: بنیاد حقوقی میزان.

- طباطبایی یزدی، سید محمدکاظم )1423 ق(. العروة الوثقی. قم: مؤسسة النشر الاسلامی.

- طباطبایى، سـید محمدحسـین )1417 ق(. ‏المیزان فى تفسـیر القرآن. ‏ قم: دفتر انتشـارات اسالمى 

جامعه‏ مدرسین حوزه علمیه قم.

- طبرسى، فضل بن حسن )1372(. ‏‏مجمع البیان فى تفسیر القرآن. ‏تهران: ‏انتشارات ناصرخسرو.

- علامـه حلـی، حسـن بن یوسـف )1374(. مختلف الشـیعة فی أحکام الشـریعة. قـم: محقق جامعه 

مدرسین حوزه علمیه قم، دفتر انتشارات اسلامی.

- علامه حلی، حسن بن یوسف )1387 ق(. ایضاح الفوائد فی شرح اشکالات القواعد. قم: اسماعیلیان.

- علامه حلی، حسن بن یوسف )1413 ق(. قواعد الأحکام. قم: مؤسسة النشر الإسلامی.
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انسانی دانشگاه‌ها )سمت(.
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 - مصطفـوی، حسـن )1368(. ‌التحقیـق فـی کلمات القـرآن الکریم. تهـران: وزارت فرهنگ و ارشـاد 
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https://dor.isc.ac/dor/ 20.1001.1.24236462.1391.14.56.3.4 
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https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.1396.19.76.1.7      .20-1 ،)76(19
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- نجفی، محمدحسـن )1421 ق(. جواهر الکلام فی شـرح شرائع الإسالم. قم: مؤسسه دائرة‌المعارف 

فقه اسلامی بر مذهب اهل‌بیت )ع(.

- هاشمی شاهرودی، محمود )1382(. فرهنگ فقه مطابق مذهب اهل‌بیت. قم: مؤسسه دائرة‌المعارف 

فقه اسلامی بر مذهب اهل‌بیت.
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The question of whether the time for exercising options of sale 
(khiyārāt) is immediate (fawriyyat) or permissive (tarākhī) has 
long been a central challenge in Imamiyyah jurisprudence and 
Iranian contract law. Determining the allowable timeframe 
for rescinding or affirming a transaction directly affects the 
security and stability of commercial dealings. Despite the 
extensive scholarly discourse on options, the influence of 
the «endorsement» (imḍā›ī) paradigm on the interpretation 
of evidence pertaining to immediacy and permissiveness has 
not yet been systematically examined. This article, drawing 
on Imam Khomeini’s distinctive theory in Al-Bay›, seeks 
to elucidate how the endorsive approach impacts the legal 
ruling on the exercise period of an option and to propose a 
new criterion for distinguishing between immediacy and 
permissiveness in contractual options. Employing a descriptive-
analytical method, the study comparatively analyzes the 
views of classical juristsــــsuch as Shaykh Anṣārīــــagainst 
the rational (‘aqlā’ī) approach advanced by Imam Khomeini 
and scholars like Ākhūnd Khurāsānī and Nā’īnī, relying on 
primary jurisprudential sources (Al-Makāsib and Al-Bay›). 
The findings reveal that under the endorsive approach, options 
rooted in the practice of rational agents (bunā’ al-‘uqalā’), such 
as the option for fraud (ghabn), implyــــbased on the generality 
of their evidentiary supportــa permissive timeframe and are not 
restricted to immediacy. By contrast, institutionally established 
(ta’sīsī) options, such as those for animals (ḥayawān), the 
session (majlis), and sight (ru’yat), remain subject to the ruling 
of immediacy due to their specific shar‘ī nature. This criterion 
can serve as a basis for revising the provisions concerning the 
time limits for options (khiyārāt) in the Civil Code and as a 
doctrinal reference for judicial practice in transactional cases.
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Introduction and Statement of the Problem
One of the most challenging issues in Imamiyyah jurisprudence and Iranian contract law is the 
question of "immediacy" (fawriyyat) versus "permissiveness" (tarākhī) regarding the time period 
for exercising options of sale (khiyārāt). This issue, which determines the permissible timeframe for 
rescinding or ratifying a transaction, has a direct and undeniable impact on the security of commercial 
dealings and the fate of contracts. Despite the extensive and sometimes conflicting opinions of jurists 
in this field, these disagreements largely stem from differences in their methodological approaches 
to jurisprudential inference. In this context, one of the most significant scholarly developments is 
the introduction of an approach that considers some options as "endorsed" (imḍā'ī) and rooted in the 
established practice of rational people (bunā' al-'uqalā'). This article, relying on Imam Khomeini's 
distinctive theory in his work Al-Bay', seeks to answer the fundamental question of whether 
accepting the endorsed or established nature of options affects how legal evidence is interpreted and, 
consequently, the ruling on the immediacy or permissiveness of the time period for exercising them. 
The main hypothesis of the research is based on the premise that by adopting the endorsed approach, 
rational options (such as the option of fraud or ghabn) imply, based on the generality of their evidence, 
a permissive timeframe, while established options (such as the options for animals, the session, and 
sight) remain subject to the ruling of immediacy.

Background and Theoretical Foundations
Traditional analyses of earlier jurists were primarily based on verbal inference from narrations and 
the general implications of evidence. Shaykh Anṣārī, in his work Al-Makāsib, took an important step 
toward systematizing this discussion by distinguishing between different types of options, but he 
still operated within the framework of the established approach for most of them. The turning point 
in these discussions was the emergence of a view that considers some options as endorsed and based 
on the practice of rational people. Scholars such as Nā'īnī and Khū'ī, by proposing this approach and 
relying on implied conditions and rational presumptions, paved the way for a new interpretation of 
the legal evidence.
In terms of conceptualization, "option" (khiyār) means the right to rescind a contract. "Establishment" 
(ta'sīs) refers to the creation of a ruling by the Lawgiver without any precedent among rational 
people, such as the options for animals and the session. "Endorsement" (imḍā') means the Lawgiver's 
approval of existing customs and practices among rational people, such as the options for fraud and 
defects. Imam Khomeini believed that some options, such as the option of condition, violation of 
description, defects, and fraud, have long been prevalent in the marketplace of rational people, and 
the Lawgiver has endorsed them. In his view, the Lawgiver's endorsement does not constitute the 
creation of authority for custom; rather, it indicates the rational validity of that custom. Furthermore, 
Imam Khomeini, criticizing the view of Nā'īnī and Khū'ī who considered rational options to be 
based on implied conditions, maintained that these options are even without any mental stipulation, 
expected and practiced by rational people, and this rational presumption is the primary basis for their 
establishment.
Regarding the practical principle concerning immediacy and permissiveness, both Shaykh Anṣārī 
and Imam Khomeini held that in cases where the principle of estiṣḥāb (presumption of continuity) 
cannot be applied, the default rule is the immediacy of the option. This means that in cases of doubt, 
one resorts to the principle of the invalidity of rescission or the principle of the ineffectiveness of 
rescission after the immediate timeframe, leading to the conclusion that one must limit oneself to the 
certain timeframe of the option and thus consider it immediate in a customary sense; an immediacy 
that is determined according to the commercial status of the item and the customary perspective.

Findings and Analysis of Perspectives
A comparative review of the jurists' opinions on various options demonstrates that the endorsed 
approach has a direct impact on the ruling of immediacy and permissiveness:
Regarding the option of defect (khiyār al-'ayb), the majority of jurists, including Imam Khomeini, 
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advocate permissiveness. He believes that the mursala narration of Jamīl ibn Durrāj is absolute in its 
implication, and its subject is "the item remaining in its original condition" (baqā' al-mabī' qā'iman 
bi-'aynihi), with no role for immediacy. Consequently, as long as the goods remain in their original 
state, the option of defect persists.
Regarding the option of fraud (khiyār al-ghabn), which Imam Khomeini considers to be an endorsed 
option, he criticizes traditional evidence such as verse 29 of Sūrat al-Nisā' and the ḥadīth of no harm 
(lā ḍarar). He identifies the strongest basis for this option as the established practice of rational 
people. On this basis, since the rational criterion for this option is merely "the occurrence of gross 
fraud" (taḥaqquq al-ghabn al-fāḥish), and this criterion is not eliminated by a delay in exercising the 
option, the option of fraud implies permissiveness. Imam Khomeini explicitly states that there is no 
specific time limit for exercising this option, and whenever fraud is proven, the right to rescission 
is established, unless the delay reaches a point that causes harm to the other party or amounts to 
negligence without a reasonable excuse.
Regarding the option of deception (khiyār al-tadlīs), although the majority of jurists have ruled in 
favor of its immediacy, considering that this option is also among the rational and endorsed options, 
Imam Khomeini argues that if its rational criterion is properly established, one must accept customary 
permissiveness. However, in cases where there is ambiguity regarding its rational criterion and the 
jurists concur on its immediacy, the principle of immediacy prevails.
In contrast, established options (khiyārāt al-ta'sīsiyyah), such as the options for animals (ḥayawān), 
the session (majlis), and sight (ru'yat), due to their specific shar'i nature, remain subject to the ruling 
of immediacy. These options were instituted by the Lawgiver, and their timing is determined by the 
verbal indications of their specific evidence; if there is doubt about the scope of their application, the 
practical principle leads to immediacy. Furthermore, regarding the option of condition (khiyār al-
ishtirāṭ), its timing is subject to the generality or restriction and the customary indication of the parties' 
statements. If the statement is absolute, the ruling is permissiveness.

Conclusion and Research Contributions
A systematic examination of the jurists' opinions, particularly through the lens of Imam Khomeini's 
distinguished theory, shows that the extensive disagreements on immediacy and permissiveness mainly 
arise from two different approaches to the origin and nature of options: the established approach, which 
is based on the analysis of specific verbal evidence, and the endorsed approach, which views options 
as arising from the rational practice and conventional presumptions of commercial transactions. From 
Imam Khomeini's perspective, in endorsed options, the central focus is on identifying the precise 
subject of the option within the rational presumption. Where the subject of the option is explicitly 
stated in the legal evidence (such as "the item remaining in its original condition" in the option of 
defect), its customary indication determines the timing, and if the absoluteness is established, it 
leads to permissiveness. However, if there is doubt about its absoluteness, the practical principle of 
immediacy applies. In contrast, for options whose subject is not mentioned in the evidence (such as 
the option of fraud, where the subject is "the occurrence of gross fraud"), the temporal scope must be 
determined by clarifying the rational criteria and uncovering the conventional presumptions.
The essential point is that in cases of ambiguity and lack of precise clarification of the option's 
subject, the rational and practical principle is the customary immediacy of sales options; because the 
indefinite continuation of the right to rescind is incompatible with the rational practice that avoids 
confusion and harm to the parties. This endorsed approach, by respecting the practice of rational 
people as an authentic source of inference while simultaneously applying the principle of immediacy 
in cases of ambiguity, achieves reasonable results consistent with commercial custom, offering greater 
comprehensiveness and efficiency in the contemporary legal system.
From a practical standpoint, this research can serve as a basis for revising Article 409 of the 
Iranian Civil Code and related articles concerning the time period for options. It can also be used 
as a theoretical foundation for judicial practice and commercial arbitration. Ultimately, this research 
demonstrates that the endorsed approach can open a new horizon for resolving long-standing disputes 
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among jurists and legal scholars, providing a clear and principled solution for determining the 
immediacy or permissiveness of options.
The author declare that the artificial intelligence tool DeepSeek was used solely for language editing 
and translation of references and the abstract during the preparation of this manuscript. All content 
generated or refined by this tool has been thoroughly reviewed and verified by the author. The author 
bear full responsibility for the scientific accuracy, originality, and integrity of the final manuscript. 
This tool played no role in the generation of ideas, data analysis, or the final conclusions of the study.
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مسـئلۀ فوریت یا تراخی زمان اعمال خیارات بیع، از دیرباز یکی از مهم‌ترین 
چالش‌هـای فقه امامیه و حقوق قراردادهای ایران بوده اسـت؛ زیرا تعیین بازۀ 
زمانی مجاز برای فسخ یا امضای معامله، تأثیر مستقیمی بر امنیت معاملات 
تجـاری دارد. بـا وجود آرای گسـترده درزمینۀ خیارات، تاکنـون تأثیر پارادایم 
»امضایـی بودن« بر نحوۀ اسـتظهار از ادلۀ فوریـت و تراخی، به‌طور نظام‌مند 
بررس�ی نش�ده اس�ت. این مقاله با تکیه‌بر نظریۀ ممتاز امام خمینی در کتاب 
البیـع، درصـدد تبیین تأثیر رویکرد امضایی بر حکم زمان اعمال خیار و ارائه 
ضابطه‌ای نوین برای تشـخیص مدت فوریت یا تراخی در خیارات بیع اسـت 
و ب�ا روش توصیفی-تحلیل�ی به مقایس�ۀ تطبیق�یِ آرای فقها پرداخته اس�ت.
نتایـج نشـان داد رویکرد امضایی، اقتضا دارد موضـوع خیار از جهت تقیّد به 
فوریـت در نظر عقلا ملاحظه شـود و بدون تقیّد مذکـور، تراخی عرفی زمان 
خیار، البته با تقیید عقلایی به عدم اضرار و اهمال اسـتنباط گردد)خیار عیب 
و غبـن(. موضـوع خیار امضایی اگر در دلیل لفظی تصریح نشـده باشـد، بر 
اسـاس مالکات عقال، تنقیح می شـود و به‌تبـع آن فوریت یـا تراخی عرفی 
ثابت می شـود و در صورت عدم تنقیح موضوع خیار، اصل بر فوریت عرفی 
خیـارات اسـت. ایـن ضابطه می‌توانـد مبنای بازنگـری مواد مربـوط به زمان 
خیـارات در قانـون مدنی و مسـتند نظری بـرای رویۀ قضایـی در پرونده‌های 

معاملاتی قرار گیرد.

کید بر آرای امام خمینی )ره(.   اسـتناد: حسـنی، سعید. )۱۴۰5(. تأثیر امضایی یا تأسیسی دانسـتن خیارات بیع بر مدت‌زمان خیار با تأ
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مقدمه
یکی از مسائل دیرپای فقه امامیه و حقوق قراردادهای ایران، مسئله »فوریت یا تراخیِ« زمان 

اعمـال خیارات در عقد بیع اسـت. این مسـئله نه‌تنهـا در مقام نظریه‌پـردازی فقهی، بلکه در 

رویـه قضایـی و تنظیم روابط تجـاری نیز آثار انکارناپذیری بر جای می‌گـذارد؛ چراکه تعیین 

بـازه زمانـی مجاز برای فسـخ یا امضای معامله، سرنوشـت قـرارداد را از حالت تعلیق خارج 

کـرده و امنیـت معاملاتـی را تضمیـن می‌کند. با وجود ایـن، آرای فقها در ایـن زمینه به دلیل 

تفاوت در مبانی اسـتنباطی، پراکنده و گاه متعارض اسـت1 و این پراکندگی، به‌ویژه در عصر 

گس�ترش معامالت نوی�ن، ضرورت بازنگ�ری در مبان�ی و ادله را دوچندان س�اخته اس�ت .

 بر پایۀ اسـتظهار لفظی از روایـات و اطلاقات ادلۀ 
ً
 تحلیل‌هـای سـنتیِ فقهای متقدم، عمدتا

خیـارات شـکل گرفته اسـت؛ به‌گونـه‌ای که محور اصلی اسـتدلال ایشـان، تفسـیر واژگانی 

و سـیاقی نصـوص بوده اسـت. در این میان، شـیخ انصاری در المکاسـب، بـا تفکیک میان 

خیـارات مختلـف،2  گام مهمی در جهت نظام‌مندسـازی ایـن بحث برداشـته؛ اما همچنان 

1. فــور و تراخــی خیارات بیع مورد اختلاف میان مراجع تقلید اســت و در میان مراجــع تقلید معاصر، خویی، 
تبریزی و زنجانی در تمام خیارات قائل به تراخی‌اند )بنی‌هاشــمی خمینی، 1386، ج 2، ص.246(؛ و در مواد 
ــف وصف، غبن، عیب 

ّ
415، 420، 435، 440 از قانــون مدنــی جمهوری اســامی ایران خیار رؤیت و تخل

و تدلیس، به‌صراحت فوری دانســته شــده اند؛ و فوریت مصرحه در قانون را نیز باید موردبررســی قرار داد که آیا 
فوریت با دقت عقلی اســت؛ و یا فوریت عرفی؟ )خدابخشی، 1396، ص. 445( برخی حقوق دان ها با استناد 
به متون فقهی معتقدند: منظور از كلمۀ فوریت در مواد مذکور، فوریت عرفى است؛ یعنى مدتى كه بعد از رؤیت 
و ثبوت حق خیار، دارندۀ حق خیار بتواند فســخ را اعلام نماید )طاهری، 1418، ج 4، صص.138، 149(؛ زیرا 
اگــر صاحب خیار بخواهد تا هر زمان كــه بخواهد اعمال خیار نماید و لو در مدت طولانى، این كار باعث ضرر 
اســت و در اثر تعارض ضرر طرفین، هر دو ساقط‌شــده و فوریت خیار ثابت خواهد شد )طاهری، 1418، ج 4، 
ص.141(. غیر از چهار خیار مورد تصریح در قانون مدنی، قانون نســبت به‌فوریت ســایر خیارات ساکت است؛ 
و لذا در خیارات مســکوت چند نظریه تفسیری ابراز شده است: 1. تمام خیارات فوری‌اند؛ 2. خیارات مسکوت 
غیر فوری‌اند )خدابخشی، 1396، صص.438، 446( و به نظر برخی، علت اینکه قانون مدنی نسبت به‌فوریت 
برخی خیارات تصریح کرده؛ این است که اهم خیارات را به تبعیت از متون فقهی مورد تصریح قرار داده و نظر اقوا 
یعنی فوریت را ذکر کرده و لذا از ســکوت قانون نمی توان مفهومی برداشت کرد و بلکه با توجه به اتحاد خیارات، 

باید در تمام آن‌ها فوریت عرفی را پذیرفت )خدابخشی، 1396، ص.446(.
2 . برخــی فقها تعــداد خیارات بیــع را 5 و برخی تا 14 خیار ذکر کرده‌اند که البته بیشــتر به نحوه دســته‌بندی 
خیارات ارتباط دارد و بررســی‌های فقهی مفصّل و مبسوط، تنها در برخی خیارات انجام‌شده است که همین نکته 
بررســی های تحقیق حاضر را با دشــواری همراه نمود )نجفی، 1421، ج 23، ص.3؛ نجفی آل کاشف الغطا، 
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در چهارچوب رویکرد تأسیسـیِ اغلب خیارات حرکت کرده اسـت )انصاری، ۱۴۳۱، ج ۴، ص 

۱۹۳، ج ۵، ص. ۲۳۷(. نقطـۀ عطـف این مباحث، ظهور دیدگاهی اسـت که برخی خیارات را 

امضایی و مبتنی بر بنای عقلا می‌داند. اندیشمندانی همچون نائینی )۱۳۷۳، ج ۲، صص. ۵۹-

۵۷( و خویـی )توحیـدی، بی‌تـا، ج ۷، ص.۳۳۷( با طرح این رویکرد، راه را برای تفسـیر عقلایی 

از ادله گشـودند؛ اما پرسـش اساسـی آن اسـت کـه این تغییـر رویکرد، چه تأثیـری بر حکم 

فوریت یا تراخی مدت‌زمان اعمال خیار خواهد داشـت؟ بررسـی متون موجود نشان می‌دهد 

که با وجود پژوهش‌های متعدد درزمینۀ کلیات خیارات، هیچ تحقیق مستقلی به تأثیرپذیریِ 

نتیجۀ فقهیِ مدت‌زمان خیار از تفکیک تأسیسـی و امضایی بودن آن‌ها نپرداخته اسـت و این 

خلأ پژوهشی، انگیزه اصلی انجام تحقیق حاضر است. 

1422، ج 1، صص.111-109؛ مغنیه،1421، ج 3، ص.230(. امام خمینی به‌جز خیار مجلس، حیوان، رؤیت 
و تأخیر که آن‌ها را خیار شــرعی )تأسیســی( می‌نامد، سایر خیارات بیع را مســتند به بنای عقلا دانسته و آن‌ها را 

خیارات عقلایی )امضایی( می‌نامد )امام خمینی، 1421، ج 4، صص.193، 613(.
برخی فقها خیار رؤیت و خیار تخلف وصف یا شــرط را ذیل یک عنوان موردبحث قرار داده‌اند؛ اما امام خمینی 
ف وصف می داند )امام خمینی، 1421، ج 4 

ّ
ف شــرط و تخل

ّ
خیار رؤیت را خیار مســتقل و متمایز از خیار تخل

ف وصف یا شرط 
ّ
صص.631، 638(. این نکته بســیار حائز اهمیت است؛ زیرا اگر خیار رؤیت همان خیار تخل

باشــد، خیار امضایی محسوب می‌شود و درصورتی‌که یک خیار مستقل باشد، می بایست مستند آن موردبررسی 
قــرار گیرد. به‌طور مثال، برخی مانند صاحب جواهر به اطلاق مســتند روایی آن؛ یعنی صحیحه جمیل بن درّاج، 
تمســک کرده و آن را دارای تراخی دانسته است )نجفی، 1421، ج 23، ص.95(. جمیل بن درّاج گوید: »از امام 
صادق )ع( پرسیدم شــخصى زمین زراعی را خریده و خودش به آنجا رفته و آن را دیده است؛ اما هنگامی‌که بهاى 
آن را پرداخته و به ســراغ زمین رفته و آن را بررســى كرده، نپســندیده و تقاضاى فســخ از فروشنده را كرده است؛ 
درحالی‌که فروشــنده حاضر نیســت بیع را فســخ كند. امام )ع( فرمود: اگر همۀ آن زمین را زیرورو كرده و نودونه 
درصد آن را دیده و یك درصد باقیمانده كه ندیده است خیار رؤیت دارد؛ یعنى م‌ىتواند آن را باز پس دهد« )فیض 
کاشــانی، 1406، ج 17، ص.519(. برخی دیگر مانند شیخ انصاری و امام خمینی به اطلاق صحیحه جمیل از 
جهت در مقام بیان بودن در ناحیه فوریت یا تراخی اشــکال کرده و با توجه به منصوص بودن موضوع استصحاب 
و امکان احراز ارکان استصحاب؛ استصحاب خیار را محتمل دانسته‌اند. اگر استصحاب جاری نشود می بایست 
قائل به‌فوریت شد که نظر اکثر فقها نیز است )انصاری 1431، ج 5، صص.210، 257؛ امام خمینی، 1421، ج 
4، صص.557-553(. درهرصورت تمام اســتدلال‌های فقها بر اساس تأسیسی دانستن این خیار شکل‌گرفته و 
کسی به بنائات عقلایی استناد نکرده است. امام خمینی اطلاق داشتن صحیحه جمیل بن درّاج را محرز نمی داند 
و بر اســاس تســالم فقهای فریقین بر فوریت، فوریت را ترجیح می دهد )امام خمینی، 1421، ج 4، ص.647(. 
ف وصف و رؤیت را متحد فرض کرده اســت که به 

ّ
لازم به ذکر اســت قانون مدنی ج.ا.ا در ماده 415، خیار تخل

نظر می رسد به تبعیت از کلمات فقها صورت گرفته است.
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نـوآوری مقاله حاضر در آن اسـت که با تکیه‌بر نظریۀ متمایـز امام خمینی در کتاب البیع 

)1421، ج ۴، ص. ۱۹۳( کـه رویکـرد امضایـی را بـه صورتی نظام‌مند و همـراه با مبانی خاص 

خـود ارائـه داده، به تبیین رابطۀ میان ماهیت عقلایی خیار و حکم فقهیِ فرصت زمانیِ فسـخ 

می‌پردازد. بدین ترتیب، سـؤال اصلی تحقیق چنین صورت‌بندی می‌شود: »امضایی دانستن 

برخی خیارات بیع، چگونه بر نحوۀ مواجهه با ادله و درنتیجه بر حکم فوریت یا تراخی آن‌ها 

اثر می‌گذارد و امام خمینی به‌طور خاص چه استدلالی در این زمینه دارد؟« در مقابل، فرضیه 

پژوهشی مبتنی بر این حدس است که با پذیرش رویکرد امضایی، خیارات عقلایی )همچون 

خیـار غبـن( از اطلاق ادله، اقتضای تراخی زمان دارند، درحالی‌که خیارات تأسیسـی )مانند 

خیـار حیوان و مجلـس( تابع ضوابط محدودتر و فوری هسـتند؛ هرچند اثبـات این فرضیه، 

نیازمند مقایسۀ تطبیقی روش استنباط امام خمینی با رویکرد فقهای پیشین است.       

هـدف اصلـی این تحقیـق، تبیین نقـش پارادایمِ امضایـیِ خیارات در شـکل‌گیری حکم 

فوریت یا تراخی اسـت تا از این رهگذر، ضابطه‌ای روشـن برای تشـخیص مدت‌زمان خیار 

در معاملات تجاری ارائه شود. افزون بر این، هدف فرعی آن، بازخوانی انتقادی ادلۀ فوریت 

بـا تکیه‌بـر ملاکات عقلایی اسـت که می‌تواند بـه غنای ادبیات فقهی–حقوقـی درزمینۀ عقود 

بازارپسـند کمـک کنـد. از منظر کاربـردی، نتایج این پژوهـش می‌تواند مبنـای اصلاح مواد 

مرتبط با زمان خیار در قانون مدنی ایران قرارگرفته و به‌عنوان مسـتند نظری برای رویه قضایی 

و داوری‌های تجاری به کار آید.

پژوهـش حاضر با روش توصیفی -تحلیلی و با بهره‌گیری از منابع مکتوب فقهی–اصولی 

انجام شده است. جامعۀ منابع، شامل کتب معتبر فقهای متأخر و معاصر، به‌ویژه المکاسب 

شـیخ انصـاری، تقریـرات نائینی و خویی و کتـاب البیع امام خمینی اسـت. داده‌ها از طریق 

مطالعه دقیق متون و اسـتخراج مبانی اسـتنباطیِ هر یک از فقها گردآوری شـده اسـت. شیوۀ 

تحلیل داده‌ها نیز مبتنی بر مقایسـۀ نظام‌مند میان روش اسـتدلال فقهای سـنتی )با محوریت 

شیخ انصاری( و روش مبتنی بر رویکرد امضاییِ امام خمینی و معدود فقیهان همسو با ایشان 

اسـت. در این راسـتا، خیار مجلس، حیـوان، رؤیت و تأخیر، بر اسـاس تصریحات موجود، 

تأسیسـی فـرض شـده )انصـاری، ۱۴۳۱، ج ۴، ص.۱۹۳، ج ۵، ص.۲۳۷؛ امام خمینـی، ۱۴21، ج ۴، 

ص.۶۱۳( و ماهیت سایر خیارات )مانند غبن، عیب و تدلیس( با توجه به ادلۀ اثباتیِ هر یک، 
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 اثر فقهیِ این دسـته‌بندی، بر حکم فوریت یا تراخی مدت‌زمان 
ً
بررسـی شـده اسـت.1 نهایتا

اعمال خیار، با استناد به ملاک‌های عقلایی و اطلاقات لفظی، مورد مداقه قرار گرفته است.

1. پیشینه تحقیق
تمایـز گذاشـتن میـان خیارات عقلایـیِ امضایی و خیارات شـرعیِ تأسیسـی، به‌صورت یک 

رویکـرد ممتـاز، در آرای امـام خمینی برجسـتگی دارد؛ امـا در میان منابع فقهـی متقدمین، 

ریشه‌های این رویکرد دیده می‌شود. به‌طور مثال ابن فهد حلی و محقق کرکی در بیان ماهیت 

خیـار غبـن و جریـان یا عدم جریـان خیارات در معاوضـات غیر بیع مانند صلـح و اجاره، به 

مقاصـد عرفی و عقلایی شـریعت تمسـک کرده‌اند )ابـن فهد، 1407، ج 2، صـص. 538-535؛ 

محقق كرىك، 1414، ج 7، ص.86(؛ شیخ انصاری موضوع خیار عیب را عرفی و عقلایی می‌داند 

و در استظهار از ادله لفظی معرف ماهیت عیب و ارش، ملاک محکم و مرجع را عرف عقلا 

قـرار می‌دهـد )انصاری، 1431، ج 5، صص.362، 395(. این شـواهد نشـان می‌دهد که توجه به 

مالکات عقلایـی، هرچند بدون صراحتِ اصطلاحیِ امروزی، در کلام فقهای بزرگ سـابقه 

داشته است.

بااین‌حال، بررسـی پژوهش‌های معاصر نشـان می‌دهد که بیشـتر تحقیقات انجام‌شـده، 

یـا بـه تفکیک ماهویِ خیارات به تأسیسـی و امضایـی نپرداخته‌اند، یا در صورت اشـاره، این 

تمایز را به‌عنوان محور اصلی تحلیل خود قرار نداده‌اند. عبدالله خدابخشی )1396( در مقاله 

»فوریت یا تراخی در اعمال خیار«، اختلافات بسیار ناهمگون فقها و حقوقدان ها را توصیف 

نموده؛ اما به دلیل نپرداختن به نظریه امضایی دانسـتن خیارات، دچار تردید شـده و در پایان 

نتیجه می گیرد: نمی‌توان هیچ‌کدام از ادله فقها را قاطعانه مردود دانست یا قبول کرد و باید بر 

کید دارد، قائل  اساس آثار اجتماعی و اقتصادی و وحدت رویه قضایی که بر فوریت عرفی تأ

به نظریه فوریت عرفی شد.

1 . در مورد خیار شرط باید گفت هرچند در مورد آن روایاتی واصل‌شده است )کلینی، 1407، ج 5، ص.172(؛ 
اما امام خمینی خیار شــرط را امضایی می داند )امام خمینی، 1421، ج 4، صص.193، 303( و با توجه به لزوم 
تعیین دقیق مدت‌زمــان خیار و دفع غرر )امام خمینی، 1421، ج 4، صــص.333، 370(، به‌محض اتمام این 

زمان، خیار منقضی می‌شود )امام خمینی،1421، ج 4، ص.351(.
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محمدجـواد حیدریـان و رسـول مظاهـری )1398( در مقاله »تحلیل منشـأ خیار عیب با 

رویکـرد تطبیقـی در فقه و حقوق موضوعه« درصدد بازخوانی مسـتند خیار عیب برآمده اند، 

اما تنها به نظریه شرط ضمنی عرفی پرداخته و سایر خیارات را نیز موردبررسی قرار نداده‌اند.

محسـن اسـماعیلی و سـمیه مولوی )1396( در مقاله: »بررسـی خیار غبن و رابطه آن با 

قاعده لاضرر با رویکردی بر اندیشه امام خمینی«، اشاره ای گذرا به مستند عقلایی و ماهیت 

امضایی این خیار داشـته‌اند و در این تحقیق، سابقه بررسی فقهی مستندات خیارات با تمایز 

قائل شدن میان تأسیسی یا امضایی بودن، به برخی از فقهای متأخر همچون صاحب جواهر 

رسانده شده و نظریه »شرط ضمنی« به او نسبت داده شده است؛ اما با بررسی کلام صاحب 

جواهر، در یکی از عقلایی ترین خیارات امضایی یعنی خیار غبن، چنین ادعایی ثابت نشـد 

 اسـتدلال به بنای عقلا با تحلیل »شـرط ضمنی« در کلام ایشـان یافت نشد )نجفی، 
ً
و اساسـا

1421، ج 23، ص.43(. تـا جایـی کـه این پژوهش جسـتجو نمـوده، برخی از فقهـای معاصر 

همچون نائینی، اصفهانی، خویی و امام خمینی به تمایز این دودسته خیار، تحلیل این تمایز 

، توجه نموده اند )نائینی، 1373، ج 2، صص.59-57؛ 
ً
 و برخی تفصیلا

ً
و آثـار آن، برخـی اجمالا

اصفهانـی، 1418، ج 4، صـص.122، 129، 237، 242، 249؛ توحیـدی، بی تـا، ج 7، ص.337؛ امـام 

خمینـی، 1421، ج 4، ص.193(؛ امـا تاکنـون پژوهشـی مسـتقل و نظام‌مند که بر اسـاس همین 

تفکیک، نحوۀ تأثیر آن بر احکام فقهی خیارات )به‌ویژه مسئلۀ فوریت و تراخی( را به‌صورت 

تطبیقـی و بـا محوریـت آرای امام خمینی تبیین کند، ارائه نشـده اسـت. تحقیقات پیشـین یا 

جزئـی و محـدود به یک خیار بوده‌اند و یا به‌رغم اشـاره به امضایی بودن، از بسـط آثار فقهیِ 

این نگاه بازمانده‌اند. بدین ترتیب، مقالۀ حاضر درصدد است تا با تمرکز بر نظریۀ ممتاز امام 

خمینی و مقایسۀ آن با رویکرد فقهای پیشین، این خلأ را پر نماید.

2. مبانی نظری تحقیق
1-2. مفهوم شناسی خیارات امضایی و تأسیسی

»خیـار« در لغـت به معنی برگزیدن اسـت که در قالب مصدر و به معنی خواسـتن بهتر از دو 

چیـز در نظر انتخاب‌کننده اسـت که کاربرد اسـم مصدری هـم دارد )راغـب اصفهانی، 1427، 

ص.301؛ مصطفوی، 1430، ج 3، صص.176-174( در اصطلاح، خیار، حق انتخاب فسخ عقد 
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اسـت نه ملک فسـخ و نه حق فسـخ )مشـکینی، بی تـا، ص.234؛ امـام خمینـی، 1421، ج 4، ص. 

12(. »تأسـیس« بـه معنـی پی ریزی کردن به کار مـی‌رود )ابن فـارس، 1429، ص. 28(، معنای 

اصطلاحـی »تأسیسـی« در فقـه در مورد احکام تأسیسـی به کار می رود و عبارت اسـت از: 

حکمی که شارع آن را براى نخستین بار، بدون پیشینه‌اى نزد عقلا اختراع و تشریع كرده است 

)هاشـمی شـاهرودی و گروهـی از محققان، 1426، ج‌3، صـص. 355-352(. »امضا« به معنی تأیید 

کردن امری به کار می‌رود )ابن فارس، 1429، ص.951(. به نظر برخی اصولیون زمانی که عقلا 

قانونی را اعتبار کنند و شارع بدون تغییر یا با اضافه کردن و یا کاستن برخی قیودش آن را تأیید 

و حکمی مماثل یا مناسب با رویه قانونی عقلا، جعل و تشریع کند، »امضا« خوانده می‌شود 

 شارع خیار حیوان را به‌صورت تأسیسی جعل نموده، 
ً
)لجنة الفقه المعاصر، 1442، ص.11(؛ مثلا

درحالی‌که حکمت آن کشف عیوب باطنی حیوانات است )علامه حلی، 1414، ج 11، ص.97(، 

اما عقلا بر خیار حیوان در مدت سه روز توافق ندارند. همچنین شارع خیار غبن را که مبتنی 

بـر تقبیح عقلایی گران‌فروشـی اسـت به‌صورت امضایی جعل نموده اسـت. امـام خمینی به 

جهت کارآمدی و حجیت عرف، به لزوم امضا و یا عدم ردع شـارع معتقد اسـت، اما معتقد 

نیسـت که شـارع با امضـای خود جعل حجیـت می‌کند. امـام خمینی بر این باور اسـت که 

امضـا یـا عدم ردع شـارع، بیانگر عقلایی بودن عرف موردنظر اسـت و شـارع ازآنجاکه یکی 

از عقلاسـت بر عـرف عقلا صحه می گذارد و بـرای عرف، حجیت جعل نمی کند )موسـوی، 

1396، ص. 106(.

2-2.مقایسه دیدگاه امام خمینی با برخی آرای فقهای معاصر در مورد خیارات امضایی
امام خمینی داشتن حق فسخ کردن عقد را امری شناخته‌شده نزد عقلا می‌داند و معتقد است: 

برخـی خیـارات در طـول تاریخ در بـازار عقلا رایج بوده و در طول شـبانه‌روز به‌طور مسـتمر 

ف 
ّ
مورداستفاده و ابتلای ایشان قرار داشته‌اند، مانند خیار شرط، اشتراط )تخلف شرط(، تخل

وصف، عیب و غبن که ازجمله خیارات عقلایی هسـتند؛ برخلاف خیار مجلس و حیوان که 

از اختراعات شرع هستند )امام خمینی، 1421، ج 4، ص.193(. امام خمینی وجود حق انتخاب 

میان اعمال خیار و اخذ ارش در خیار عیب را از تأسیسـات اسالم دانسـته اسـت؛ زیرا عُقلا 

خیار را بر ارش مقدم می‌کنند )امام خمینی، 1421، ج 5، ص.197(.
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اصفهانی در مورد خیار مجلس نیز احتمال امضایی بودن را مطرح کرده است )اصفهانی، 

1418، ج 4، صـص.122، 129(. خویـی نیـز به‌تبع نائینـی )نائینـی، 1373، ج 2، صص.57-59(، 

دلیـل اصلی خیاراتی مانند غبن و عیب را شـرط ضمنی متعاقدیـن می داند. وی در این زمینه 

می گوید: همانا شـروط در عقدها به دو صورت هسـتند؛ زیرا شـروط گاهی به‌حسب ارتکاز 

و بنـای عقال مورد اعتبارند که شـروط ضمن عقد نام دارند، به‌طوری‌که بی نیاز از ذکر شـدن 

هسـتند؛ و گاهـی شـروط تنها با اشـتراط نـزد متعاقدین معتبر می شـوند و عقد نسـبت به آن 

شروط آزاد و مطلق است؛ اما قسم اول یعنی شروطی که در ضمن عقد معتبر هستند، بسیار 

زیادنـد. برخـی از آنها عبارتند از اینکه ثمن معامله مسـاوی قیمت بازاری باشـد و الا بایع یا 

مشتری مغبون، خیار غبن دارد هرچند به‌صراحت چنین شرطی نکرده باشند؛ زیرا بنای عقلا 

به‌حسب ارتکازشان بر ثبوت این حق خیار است. همچنین شرط ضمنی و ارتکاز عقلایی بر 

سالمت ثمن و مثمن از عیب اسـت؛ بنابراین فردی که کالای معیوب را به او داده‌اند، خیار 

دارد، خیار عیب مطابق با قاعده است و اثبات آن نیازمند روایات هم نیست. البته ثبوت ارش 

خلاف قاعده و نیازمند اثبات است. همچنین اینکه ثمن معامله همان پول رایج مکان معامله 

باشـد و یا انصراف تسـلیم مبیع به شـهر بیع ازجمله این شـروط نانوشـته اما ارتکازی هستند 

)توحیـدی، بی تـا، ج 7، صـص.337، 401(. شـاید مـراد از »التزام معاملی« در کلام سـید یزدی 

و بجنـوردی )طباطبایـی یـزدی،1421، ج 2، ص.128؛ موسـوی بجنـوردی،1430، ج 3، صص.306- 

303( نیز همین اشتراط ضمنی و نانوشته باشد. امام خمینی معتقد است گاهی عقلا اشتراط 

نانوشته را هم لحاظ نمی کنند، اما بنای عملی عقلا بر ثبوت خیار غبن و عیب استوار شده و 

مختص به محیط شرع و مسلمانان نیست )امام خمینی، 1421، ج 5، ص.17(.

بـه نظر می رسـد توجه فقهای معاصر بـه امضایی بودن خیارات عقلایـی و عنصر ارتکاز 

عقلایی، یک تحول علمی محسـوب می شـود. البته تعابیر فقهای یادشـده تفاوت هایی دارد 

 افتراق در تعبیر اسـت یا نظرات متفاوتند. از کلام امام خمینی 
ً
و باید بررسـی شـود که صرفا

این‌طـور فهمیده می شـود که ایشـان شـرط ضمنی ذکرشـده در بیـان نائینی را نوعی اشـتراط 

ذهنـی و اخطاری اما نانوشـته از سـوی متعاقدین می داند که درواقع یک قرینه حالیه نسـبت 

به عقد نیز محسـوب می شـود و پیامد چنین تفسیری از خیارات عقلایی، ثبوت خیار اشتراط 

در تمـام خیـارات اسـت!)ر. ک. به: امـام خمینـی، 1421، ج 4، صـص.409-402، ج 5، ص.17(. 
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ایشـان با فرض غفلت متعاملین از چنین ذهنیت و ارتکازعقلایی ]که در بیان نائینی و خویی 

ب ثبوت خیار را موردتوافق عقلا می داند و این نکته می تواند در نحوه 
ّ
مطرح شد[ توقع و ترق

بازخوانی روایات خیارات امضایی تأثیرگذار باشد. مثال‌های ذکرشده در انتهای کلام خویی 

در مورد پول رایج و مکان تسـلیم مبیع که اشـتراط ارتکازی و اخطاری و شـخصی هسـتند، 

برداشـت امام خمینی را تأیید می کنند؛ زیرا در این دو مثال درواقع قرائن حالیه، مفسّـر کلام 

متعاقدین هسـتند که تنها با اشـتراط فعلی و شخصی سـازگارند. وانگهی بدیهی است که اگر 

اشـتراط شـخصی مراد باشـد، تمام خیارات امضایی را باید ذیل خیار اشتراط تعریف و تبیین 

کنند، درحالی‌که به‌صورت در عرض یکدیگر بحث کرده‌اند.

ـف داعی 
ّ
برخـی دیگـر از معاصریـن بـا فرض اشـتراط ارتـکازی نوعـی، معتقدند: تخل

 یک هدف و غرض 
ً
متعاقدین سبب ثبوت خیار نیست مگر در دو مورد: اول درجایی که عادتا

ف کند مثل انجام معامله با وجود وصف 
ّ
عمومی برای عقلا در معاملاتشان ثابت باشد و تخل

صحت کالای دریافتی ]که موجب خیار عیب اسـت[ و تطابق تقریبی ثمن مسـمی با قیمت 

 
ً
بـازاری ]کـه موجب خیار غبن اسـت[؛ و دوم در جایی که گیرندۀ کالا اوصـاف کالا را دقیقا

ف وصف، ثابت می شود. در مورد 
ّ
نشناسد که بر اساس نصوص شرعی خیار رؤیت و یا تخل

اول گاهـی بدون وجود ش�رط ضمنی عام، ارت�کاز عقلایی وجود دارد و خی�ار عقلایی ثابت 

اسـت مگر ظاهر حال قرینه بر نبود چنین هدفی محسـوب شـود و خیار او را ساقط کرده و یا 

برائت از عیوب و غبن را نشان دهد)حسینی حائری، 1438، ج 1، صص. 511-515(.

به نظر می‌رسد وجه مشترک خیارات عقلایی، شرط نوشته‌شده و نانوشته، اما موردپذیرش 

 متعاملین از معامله توقع دارند، 
ً
نوع عقلا در ضمن معامله است؛ یعنی همان انتظاری که نوعا

ملاک جعل خیار به‌وسیلۀ عقلاست و عقلا اگر به اغراض اصلی خود در ضمن معامله دست 

پیدا نکنند به آن معامله ملتزم نمی‌شـوند که این اسـتظهار، از تعابیر امام خمینی نیز برداشت 

می شود )ر.ک. به: امام خمینی، 1421، ج 5، صص.18-17، 28(.

3-2. اصل عملی در فوریت و تراخی زمان خیار
شیخ انصاری معتقد است درصورتی‌که استصحاب خیار جاری نشود، اصل بر فوریت خیار 

است )انصاری 1431، ج 5، ص. 206( و امام خمینی نیز چنین نظری دارد )امام خمینی، 1421، ج 
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5، صص.134-133(. عدم جریان استصحاب به دلایل متعددی ممکن است رخ دهد. به‌طور 

مثال اگر بنا بر نظریه اصولی شیخ انصاری مبنی بر عدم جریان استصحاب در موارد شک در 

مقتضی )انصاری، 1428، ج 3، ص.160( عمل شـود؛ یا بقای موضوع اسـتصحاب خیار محرز 

نشود، اصل در مسئله، فساد فسخ کردن ذوالخیار است که نتیجه آن بقا و لزوم معامله و اکتفا 

به زمان متیقن از خیار است که معنای آن فوریت خیار است )انصاری 1431، ج 5، صص. 212-

206؛ ر. ک. بـه: امـام خمینـی، 1421، ج 5، ص.133(. همچنیـن اگر نظریـه اصولی خویی مبنی 

بـر عـدم جریان اسـتصحاب حکمی کلی )خویـی، 1417، ج 2، صص. 38-36( پذیرفته شـود، 

استصحاب حکم کلی خیار ممکن نیست. شیخ انصاری معتقد است اگر استصحاب جاری 

نشود؛ به اصالة الفساد در فسخ یا اصل عدم تأثیر فسخ پس از زمان فوریت تمسک می‌شود 

و نتیجه آن اکتفا به زمان متیقن از خیار و قائل شـدن به‌فوریت خیار اسـت. البته فوریت خیار 

را فوریت عرفی معنا می کند؛ زیرا فوریت حقیقی موجب حرج اسـت و سـزاوار نیست ضرر 

لزوم معامله بر ذوالخیار، با حرج تدارک شود )انصاری، 1431، ج 5، ص. 213(. به نظر می رسد 

بسـته بـه جایگاه تجاری مبیـع و نظر عرف، مدت‌زمان فوریت عرفـی، گاهی از فوریت دقیق 

عقلی، وسعت زمانی بیشتری دارد.

3. مدت‌زمان خیارات امضایی ازنظر فور و تراخی
1-3. زمان خیار اشتراط )تخلّف شرط(

شـهید اول دهمیـن خیار از خیـارات کتاب المتاجر را »خیار اشـتراط« ذکـر می کند )ترحینی 

ف الشـرط« 
ّ
عاملـی، 1430، ج 4، ص.627(. شـیخ انصـاری از این خیار با عبارت »خیار تخل

یادکـرده و عمـده و مسـتند اصلی این خیار را اجمـاع فقها و ادله قاعده فقهـی نفی ضرر ذکر 

می کنـد )انصـاری، 1431، ج 6، ص.101(. یزدی و بجنوردی مسـتند عقلایی این خیار را »مقیّد 

شدن التزام معاملی و وجوب وفای به عقد، به ادای شرط« ذکر می کند )طباطبایی یزدی، 1421، 

ج 2، ص.128؛ موسـوی بجنـوردی، 1430، ج 3، صـص.306-303(. خویـی معتقد اسـت: دلیل 

قاعـده نفـی ضرر به‌طورکلی هیچ خیاری را ثابت نمی کند و تنها شـأن آن، نفی حکم شـرعی 

ضرری اسـت )توحیدی، بی تا، ج 7، ص.401( و دلیل این خیار نه اجماع اسـت و نه قاعده نفی 

ضـرر و نـه هیـچ دلیل دیگری، بلکـه تنها دلیلی آن همان شـرط صریح یا ضمنی شـرط گذار 
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ف شـرط پذیر از تعهدات خود اسـت 
ّ
اسـت که معنای آن درواقع جعل خیار در صورت تخل

ف شـرط را 
ّ
)توحیدی، بی تا، ج 7، صص.403، 374(. اراکی معتقد اسـت: برخی دلیل خیار تخل

اجماع یا دلیل نفی ضرر ذکر کرده‌اند؛ اما اسـتوارترین دلیل، عرف عقلاسـت که در صورت 

امکان اجبار کردن حاکم، عرف، حق خیار را ثابت نمی‌داند )اراکی، 1414، صص.503، 520(.

امـام خمینی معتقد اسـت: خیار تخلف شـرط و وصـف، عقلایی بوده و بـه دلیل لفظی 

نیاز ندارد )امام خمینی، 1421، ج 4، ص.637( و منوط است به تخلف ازآنچه در ارزش گذاری 

اقتصـادی و اغراض متعاقدیـن دخالت دارد )امام خمینـی، 1421، ج 5، ص.309(. امام خمینی 

ف از قرار و شـرط، خیار را ثابت می داننـد، هرچند امکان 
ّ
معتقـد اسـت: عُقلا به مجرّد تخل

اجبار کردن و ملزم کردن شـرط پذیر وجود داشـته باشـد؛ هرچند ایشـان حق اجبار کردن را 

برای شـرط گذار ثابت و محفوظ می داند )امام خمینی، 1421، ج 5، ص.328(. ایشـان در پاسخ 

به اشـکال برخی فقها مبنی بر عدم امکان جمع‌کردن میان حق اجبار و حق فسـخ، می گوید: 

ر شـرط می داند، 
ّ

ب بر تعذ
ّ
این اشـکال ناشـی از مبنای غلطی اسـت که خیار اشـتراط را مترت

فسـاد ایـن مبنـا از مراجعه به بنای عقلا آشـکار می شـود و دلیـل مورد اعتنایی غیـر از همین 

بنـای عقلا بـرای این خیار وجود ندارد؛ زیرا ادله قاعده نفی ضرر، خیار به معنای مصطلح را 

ثابت نمی کند و اجماع تعبّدی نیز ثابت نشـده اسـت، بلکه مستند اصلی فقها نیز همین بنای 

عقلاست )ر. ک. به: امام خمینی، 1421، ج 5، صص.329، 370(.

نظـر امام خمینی در مورد فوریت یا تراخی خیار اشـتراط یافت نشـد؛ اما در اسـتفتائات 

ایشـان، از دو اسـتفتا، قول به تراخی برداشت می شود: »استفتا: شخصى زمین خود را به فرد 

دیگرى فروخته، مقدارى از ثمن را هم گرفته و قرار گذاشته بقیه ثمن را در موعد سه ماه بگیرد 

ولى بعد از سه ماه به‌واسطه اختلاف در جنس و نقد بودن آن دادن ثمن به تأخیر م‌ىافتد بعد 

فروشنده پشیمان م‌ىگردد آیا این بیع صحیح است؟« امام خمینی بدون اشاره به‌فوریت زمان 

اعمال خیار می گوید: »اگر شرط شده كه بقیه ثمن در موعد مرقوم پرداخت شود در صورت 

تخلف، فروشـنده حق فسـخ پیدا مك‌ىند و تا فسـخ نكرده بیع به حال خود باقى اسـت«. در 

 زمین خود را وقف مك‌ىند و مشترى مذكور 
ً
ادامه این اسـتفتا بیان‌شده: »شخص مذكور بعدا

در مجلس وقف م‌ىگوید از معامله بالا صرف‌نظر كردم به شرطى كه این وقف صحیح باشد 

« بدون حد بیان‌شـده است؛ 
ً
آیا معامله بالا فسخ‌شـده و وقف صحیح اسـت؟« که قید »بعدا
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اما امام خمینی می گوید: »اگر بعد از سـه ماه با تخلف شـرط فروشنده این كار را انجام داده 

فسخ محقق شده، ولى صحت وقف محل اشكال است مگر اینكه اول فسخ كند و بعد وقف 

نماید« )امام خمینی، 1372، ج 2، صص.91-92(.

بـه نظر می رسـد با توجه بـه اینکه امام خمینی در چند اسـتفتا مدت‌زمـان خیار در خیار 

اشـتراط را بـه دلالت عرفی کلام متعاقدین ارجاع داده اسـت )امـام خمینی، 1372، ج 2، صص. 

115-114(. اطالق کلام عقال در حین اشـتراط، نسـبت بـه مدت‌زمان خیار، مسـتند فتوا به 

تراخی شـده اسـت و زمان خیار اشـتراط، تابع اطلاق و تقیید و دلالت عرفی کلام متعاقدین 

است؛ لذا اگر به هر دلیلی اطلاق زمانی کلام متعاقدین ثابت نشود، در موارد شک در بقای 

حق خیار، اصالة الفساد در فسخ، زمان نزدیک‌تر یعنی فوریت عرفی را نتیجه می دهد.

2-3. زمان خیار عیب
محقـق حلـی در شـرایع الاسالم و علامـه حلـی در قواعـد الاحکام، خیـار عیـب را فوری 

نمی‌داننـد، هرچنـد پـس از علـم بـه عیـب، زمـان سـکوت طولانی شـود. همچنیـن علامه 

حلـی در تذکـرة الفقهـا می‌گویـد: خیـار عیـب فـوری نیسـت؛ برخلاف شـافعی کـه خیار 

عیـب را فـوری می‌دانـد )محقـق حلـی، 1408، ج 2، ص.33؛ علامـه حلـی، 1413، ج 2، ص.78؛ 

1414، ج 11، ص.121(. فخرالمحققیـن و محقـق کرکـی در شـرح کلام علامـه حلی، مسـتند 

قـول بـه تراخی را بیـان نکرده‌انـد )فخرالمحققیـن، 1387، ج 1، ص.497؛ محقق کرکـی، 1414، ج 

4، ص.356(. شـهید ثانـی قـول بـه تراخـی را نظـر معـروف در میـان علمـای شـیعه می‌داند 

و می‌گویـد: نظـر مخالـف را یافـت نکـرده اسـت. وی معتقد اسـت اگـر اجماع بـر تراخی 

ثابـت نشـود، احتمال فوریت خیار عیـب نیز وجود دارد )شـهید ثانـی، 1413، ج 3، ص.303(.

سـید جـواد عاملـی در شـرح کلام علامـه حلـی، نظـر تعـداد بسـیار زیـادی از قدمـا و 

متأخریـن را مبنـی بـر تراخـی خیـار عیـب و ادعای اجمـاع و یا عـدم خلاف بـر تراخی ذکر 

کـرده و صاحـب غنیـة النـزوع را تنها قائـل فوریت خیـار عیب می‌دانـد که بـر فوریت خیار 

ادعـای اجماع نموده اسـت )ابن زهـره، 1417، ص.222؛ ابن حمـزه، 1408، ص.256(. همچنین 

مسـتند قـول بـه تراخـی را، اطالق دلایل لفظـی خیار عیـب و روایت نبـوی می‌دانـد با این 

مضمـون کـه فـردی در زمـان پیامبـر)ص( غلامـی را خریـد و پس از علـم به عیـب آن، مدتی 
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غالم نـزد او بـود و سـپس معاملـه را فسـخ کـرد )حسـینی عاملـی، 1419، ج 14، صـص. 509-

.)507

صاحـب جواهـر نظر ابن حمزه و ابن زهره را مبنی بـر اجماعی بودن فوریت خیار عیب، 

برخلاف مشـهور دانسـته و اجماع منقول، اطلاق روایات، ظهور برخی روایات و نص برخی 

دیگر و همچنین استصحاب را، دلایل قول به تراخی می‌داند و معتقد است: بدون شک خیار 

عیب فوری نیست )نجفی، 1421، ج 23، ص. 295(.

 از میان معاصرین، خویی قائل به تراخی است و شارح کلام وی یعنی سید تقی طباطبایی 

معتقد اسـت: مسـتند این خیار اگر روایات باشـد، مقتضای اطلاق آن‌ها تراخی اسـت و اگر 

اشـتراط ارتکازی یا قاعده لا ضرر باشـد، به همین صورت مقتضی تقیید خیار به زمان فوری 

وجود ندارد و اگر مدرک این خیار اجماع باشد، قدر متیقن، زمان فوری است )طباطبایی قمی، 

1426، ج 8، ص.108(.

بهجـت نظـر اظهـر را تراخی خیار عیب می‌داند و مسـتند آن را اطلاق مرسـله جمیل بن 

درّاج و شـهرت فتوایی می‌داند که اطلاق آن بر روش عرفی حمل می‌شـود و در روش عرف، 

امکان تراخی تا جایی اسـت که عذر در تأخیر وجود داشـته باشـد )بهجت فومنی، 1426، ج 2، 

ص.567(.

شـیخ انصـاری در بحث مسـقطات خیـار عیب و ارش، مسـقط ششـم را »تأخیر الأخذ 

بمقتضـی الخیار« عنوان می‌کند. شـهرت فتوایی متأخرین و اجماع منقول را به سـبب فتوای 

صریـح سـید بن زهـره و ابن حمزه مورد اشـکال واقع کـرده، اطلاق روایـات را قبول نمی‌کند 

و معتقـد اسـت: روایـات در مقام بیان اصل خیار عیب هسـتند و لذا در مـورد فور و تراخی، 

مقدمـات حکمـت تمام نیسـت. اگر ارکان اسـتصحاب خیار، بـه جهت اثبـات تراخی تمام 

نباشند، در خروج از اصالة اللزوم بر زمان قدر متیقن که همان زمان فور است اکتفا می‌شود 

)انصاری 1431، ج 5، صص.333-334(.

امـام خمینـی هرچند ثبوت خیار عیب را مورد توقع عقلا می داند، اما تابع تحدید شـارع 

اسـت و در کتـاب البیـع می گوید: نظـر قوی تر تراخی در خیـار عیب و گرفتن ارش اسـت؛ 

زیـرا مرسـله جمیل بـن درّاج، اطالق دارد و در مقام بیان حالات عارضی اسـت؛ بلکه تمام 

 بعینه« اسـت )بودن شـیء همان‌طور که بوده( و امـر دیگری مانند فوریت 
ً
الموضـوع، »قائما
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در موضـوع خیـار دخالت نـدارد؛ و اگر چنانچه اطالق را نپذیریم، باید قائل به‌تفصیل شـد 

بـه ایـن صورت کـه: خیـار عیـب دارای فوریـت و ارش دارای تراخی باشـد؛ زیـرا به اطلاق 

دلیـل لـزوم عقد در بیشـتر از زمان قدر متیقن )زمان فور( تمسـک می‌شـود و لذا خیار عیب 

فوری می‌گردد، درحالی‌که بقای حق ارش اسـتصحاب می‌شـود و تداوم می یابد )امام خمینی، 

1421، ج 5، صص.134-133(. ایشـان در رساله توضیح المسائل، خیار عیب را فوری می داند 

)بنی‌هاشمی خمینی، 1386، ج 2، ص.245(.

3-3. زمان خیار غبن
خیـار غبـن در آرای امـام خمینـی خیار امضایی اسـت. ثبوت این خیـار در تذکـرة الفقها به 

علمای شیعه نسبت داده شده و سید بن زهره بر آن ادعای اجماع نموده است )ابن زهره، 1417، 

ص.224؛ ابن فهد، 1407، ج‌2، ص. ‌375؛ علامه حلی، 1414، ج 11، ص.69(. امام خمینی معتقد 

اسـت: فتوا به خیار غبن از قدمای علمای شـیعه ثابت نشـده و تنها از زمان شـیخ طوسـی به 

بعد، فتوای به این خیار مشـهور شـده است )امام خمینی، 1421، ج 4، ص.414(. شیخ انصاری 

اسـتدلال علامه حلی به آیات 29 سـوره نسـاء و عبارت »تجارة عن تراض« برای اثبات این 

کلوا اموالکم بینکم  خیـار را مـورد تحلیل و نقد قرار داده و اسـتدلال به صدر آیه یعنـی »لا تأ

بالباطـل« را بهتر می‌دانـد )انصاری، 1431، ج 5، صص.160-158(. امـام خمینی به دلالت هر 

دو فقره از آیه شـریفه اشـکال کرده اسـت و گروهی از فقهای شیعه به قاعده »فقهی لا ضرر« 

تمسک کرده‌اند )امام خمینی، 1421، ج 4، صص. 396-395(. شیخ انصاری قوی‌ترین استدلال 

علامه حلی بر این خیار را همین »حدیث لا ضرر« معرفی می‌کند و می‌گوید: »لزوم معامله 

غبنی و عدم تسـلط مغبون بر فسـخ، ضرر و اضرار به اوسـت پس نفی‌شـده اسـت و حاصل 

روایت »لا ضرر ولا ضرار فی الاسالم« این اسـت که شارع به حکمی که در آن ضرر است، 

حکم نکرده است و اجازه نداده که مسلمانان به یکدیگر ضرر بزنند و تصرفاتی را که ضرر بر 

مکلف اسـت امضا نکرده اسـت« )انصاری، 1431، ج 5، ص.161(. با این تقریب، در هر عقد 

معاوضی و تجاری که لزوم آن موجب ضرر شود، تزلزل عقد و خیار، ثابت می‌شود، هرچند 

، بر مبنای برخی فقها 
ً
به سـبب غبن نباشـد. اشکالاتی به این استدلال متوجه شده است: اولا

اگر این حدیث به نهی شرعی الهی یا نهی سلطانی حمل شود، ارتباطی با اثبات حکم خیار 
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پیـدا نمی‌کند؛ و اگر نفی باشـد، هرچنـد برخلاف نفی در قاعده فقهـی »لا حرج« که اثبات 

حکم نمی‌کند؛ ممکن اسـت ادعا شـود که شـارع تمامی راه‌ها و صورت‌های ضرر و اضرار 

مردم به یکدیگر را مسـدود کرده و در تشـریع جبران نموده اسـت؛ لذا اثبات حکم با حدیث 

نفی ضرر ممکن می‌گردد )اراکی، 1438، ج 2، ص. 143(؛ اما شارع از جنبه قانون‌گذار بودن و 

نه از جنبه سلطانی، با نفی ضرر در تشریع و قانون‌گذاری خود، اطلاق احکام را درجایی که 

منجر به ضرر شود مقیّد و مضیق ساخته است، ولی نهی از اضرار مردم به یکدیگر در جامعه 

و همچنین تدارک و جبران تضرر مردم به سبب اضرار یا جنایت علیه یکدیگر و دستور شارع 

بـه جبـران اضرار به غیر، به نفی تشـریع و قانون‌های ضرری ارتباطی نـدارد. پس ادعای نفی 

ضرر در شریعت، تنها به معنای وضع نشدن قوانین و احکام ضرری در شریعت است؛ و دور 

کردن مردم از اضرار به یکدیگر و تدارک ضرر واردشـده به این ادعا ربطی ندارد )امام خمینی، 

1421، ج 4، صص.405-410(.

، جبـران ضـرر مغبون به‌وسـیله جعل خیـار تنهـا روش و گزینه ممکن نیسـت بلکه 
ً
ثانیـا

احتمال دارد که مغبون میان فسـخ کردن و گرفتن »مابه‌التفاوت« مخیر شـود؛ لذا دلیل، اعم 

از مدعاسـت و با آن تطابق ندارد. پس کشـف می‌کنیم که این دلیل، تنها اسـتدلال خیار غبن 

نیست )انصاری، 1431، ج 5، ص.161(. هرچند برخی فقها مبلغ »مابه‌التفاوت« را هبه مستقل 

دانسـته‌اند و با‌وجـود ایـن نیز خیار را ثابـت دانسـته‌اند )فخرالمحققیـن، 1387، ج‌1، ص.485(؛ 

، ظاهر فتاوای شـیعه و سـنی، ملاک بودن ضرر مالی اسـت و نه ضرر حالی و مناسـب 
ً
ثالثا

بـا حال شـخصی متبایعیـن، درحالی‌که ظاهـر حدیث نفی ضـرر، ملاحظه ضرر نسـبت به 

، در تعیین حدود فاحش 
ً
شخص واقعه و حال افراد است )انصاری، 1431، ج 5، ص.171(؛ رابعا

بـودن ضرر، اشـکالات و ابهاماتی وجود دارد و اسـتناد این خیار به دلیـل »لا ضرر« را مورد 

اشـکال واقع می‌کند )انصاری، 1431، ج 5، ص.175(. شـیخ انصاری پس از اشکال در دلالت 

دعه و نیرنگ( بر خیار غبن )گران‌فروشی( می‌گوید: »عمده 
ُ

بَن )حرمت خ
َ

روایات حرمت غ

مسـتندات، اسـتدلال به اجماع منقول است که با شـهرت فتوایی تقویت می‌شود و همچنین 

حدیـث لا ضـرر در جایی اسـت کـه غابن »مابه‌التفـاوت« را به‌عنـوان غرامـت نمی‌پردازد« 

)انصاری، 1431، ج 5، ص.165(. ایشان در مسائل خیار غبن و این مسئله که آشکار شدن غبن 

آیا شـرط شـرعی حدوث خیار اسـت یا کاشـف عقلی از ثبوت خیار از حین عقد، می‌گوید: 
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ی الرکبان« اسـتناد کرده‌اند 
ّ

»علامه حلی و سـید بن زهره در اثبات این خیار، به احادیث »تلق

 امکان حمل بر 
ً
و ظاهر این احادیث، حدوث خیار پس از ظهور غبن است؛ درحالی‌که عرفا

کاشـفیت هم وجـود دارد و لذا دلالت این حدیث بدون ابهام نیسـت« )انصاری، 1431، ج 5، 

ص.177(. امام خمینی این حدیث را روایت‌شـده از شـیعه و سنی معرفی می‌کند و می‌گوید: 

»شـیخ طوسـی فرموده است: از پیامبر اعظم صلی‌الله علیه و آله و سلم روایت‌شده است که 

ی الرکبان« )ملاقات با کاروان تجاری پیش از رسیدن آن به شهر و دریافت کالا 
ّ

ایشان از »تلق

از ایشـان( نهی کرده‌اند )ابن فهد، 1407، ج‌2، ص. ‌375؛ علامه حلی، 1414، ج 11، ص.69؛ شـیخ 

صـدوق، 1413، ج 3، ص.273( و فرموده‌انـد: پس هر کس قبل از ورود کاروان تجاری تازه‌وارد 

به شـهر، به اسـتقبال کاروان تجاری برود و اجناس او را بخرد، فروشنده هرگاه وارد بازار شهر 

شود، خیار دارد« )امام خمینی، 1421، ج 4، ص.414؛ شیخ طوسی، 1436، ج 3، صص.41-42(.

امام خمینی معتقد اسـت ضعف سـندی روایت آشـکار است و اسـتناد قدمای شیعه در 

 قبل از شیخ طوسی فتوا به خیار غبن ثابت 
ً
مقام فتوا به این روایت ثابت نشـده اسـت و اساسا

نشـده اسـت؛ اما خیار مذکـور در این روایت را نمی تـوان مانند عامه، »خیـار التلقی« نامید 

اها فصاحبها بالخیار اذا دخل السوق« و 
ّ

بلکه به مناسبت ذیل روایت که می فرماید »فمن تلق

قاعده مناسـبت حکم و موضوع، اطمینان داریم که ملاک ثبوت خیار، اطلاع یافتن بر قیمت 

 با مراجعه به بازار حاصل می شود )امام خمینی، 1421، ج 4، ص.415(.
ً
بازاری است که غالبا

ف از شـرط 
ّ
اسـتدلال دیگـری کـه در کلام نائینـی و خویـی ذکرشـده، اسـتدلال به تخل

ضمنی اسـت؛ زیرا بنای متعاقدین بر تسـاوی عوضین در مالیات و ارزش تجاری است و این 

 به‌منزله اشـتراط صریح ضمن عقد محسوب شده و انتظار عقلایی ایجاد 
ً
مبنای معامله، عرفا

ف این بنا، تراضی به معامله هم نفی می‌شود، اما با توجه به اینکه در بیع 
ّ
می‌کند؛ پس با تخل

فضولی و مُکره، الحاق رضایت به عقد، موجب می شـود عقد در ادامه تصحیح شـود و عقد 

گذشـته کالعدم محسوب نمی شـود، در این فرض هم خیار، برای مغبون ثابت می‌شود؛ ولی 

اثبات خیار غبن اصطلاحی مورد اشـکال واقع‌شـده است )نائینی، 1373، ج 2، صص.59-57؛ 

توحیدی، بی تا، ج 7، ص.337(. امام خمینی معتقد اسـت ازنظر صغروی چنین ابتنا و اشـتراط 

ضمنی میان عقلا و در بازار تجاری آن‌ها ثابت نشده است و در میان عقلا، تساوی در مالیت 

عوضین تنها در حد انگیزه و داعی متعاقدین، موردتوجه است و نه در حد اشتراط ضمن عقد! 
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ف شرط است و نه 
ّ
البته اگر چنین بنایی از سـوی عقلا ثابت شـود، موجب خیار عقلایی تخل

خیار غبن! )امام خمینی، 1421، ج 4، صص.402-400، ج 5، ص.17(.

به‌طور خلاصه می‌توان گفت: مستندات خیار غبن در کلام فقهای گذشته، عبارتند از:1. 

آیه ۲۹ سوره نساء؛ 2. حدیث نفی »ضرر«؛ 3. اجماع منقول از سید بن زهره و شهرت فتوایی 

ی الرکبان« که به نظر امام 
ّ

متأخر از شـیخ طوسـی؛ 4. اشتراط ضمنی؛ 5. حدیث نهی از »تلق

عا و احکام خیار غبن تطابق کامل ندارند )انصاری، 
ّ

خمینی هیچ‌کدام از این استدلال ها، با مد

1431، ج 5، صص.180، 206؛ امام خمینی، 1421، ج 4، ص.558(.

امام خمینی محکم‌ترین مسـتند خیار غبن را بنای عقلا می‌داند که شـهرت فتوایی متأخر 

ی الرکبان« از راه های احراز 
ّ

از شـیخ طوسـی، اجماع منقول از ابن زهره و روایات نهی از »تلق

امضای این بنا محسوب می‌شوند )امام خمینی، 1421، ج 4، ص.417(.

برخی فقها مانند شـیخ انصاری که به امضایی بودن این خیار تصریح نکرده‌اند؛ موضوع 

را از ایـن جهـت مورد بررسـی قرار داده‌اند که آیـا »زمان« در »اوفوا بالعقود« ظرف اسـت یا 

قیدی برای جداسـازی قطعات زمان نسـبت به مصادیق »العقود« بنابراین در حالت دوم، اگر 

دلیل لفظی »اوفوا بالعقود« نسـبت به زمان پس از فور، دلالت داشـته باشـد، دیگر نوبت به 

استصحاب خیار نمی‌رسد و درنتیجه باید قائل به‌فوریت شد؛ و در غیر این صورت اگر ارکان 

استصحاب تمام باشد، خیار غبن ثابت‌شده در زمان فور، استصحاب می‌شود و درنتیجه باید 

قائل به تراخی شـد )انصاری 1431، ج 5، صص. 210-206(. وی به دلیل عدم اسـتناد به عموم 

»اوفوا بالعقود« و تمام نبودن ارکان اسـتصحاب، به اصل فسـاد فسـخ مغبون و یا اصل عدم 

ترتب اثر بر فسـخ مغبون، اصالة اللزوم را مرجع دانسـته که نتیجه آن فوریت خیار غبن است 

)انصـاری 1431، ج 5، ص.212(. البته شـیخ انصاری معتقد اسـت اگر اجمـاع تعبّدی در مورد 

تفسـیر فوریت داشـته باشـیم، متعبد می‌شـویم )انصاری 1431، ج 5، ص.214(؛ اما بر اسـاس 

مالک تـدارک ضرر مراد از فوریت را، فوریت عرفی دانسـته اسـت )انصـاری 1431، ج 5، ص. 

ه لفظـی مانند »لا ضرر« در فوریت و تفسـیر از 
ّ
213(؛ بنابرایـن اثبـات خیـار با اسـتناد به ادل

فوریت که آیا عرفی، شرعی و یا عقلی است؛ تأثیر دارد. ازاین‌روی امام خمینی می‌گوید: »با 

توجه به اینکه این خیار به‌عنوان خیار غبن یک خیار عقلایی و امضایی اسـت نظر ظاهر قول 

ق غبن« است که به سبب تأخیر در اعمال 
ّ

به تراخی است؛ زیرا مناط عقلایی همانا فقط »تحق
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خیار غبن، این مناط مرتفع نمی‌شـود... البته این تراخی تا جایی اسـت که سسـتی و کاهلی 

موجب حرج یا ضرر و تسـامح بدون غرض عقلایی یا شـخصی نشود«)امام خمینی، 1421، ج 

4، ص.558، 565؛ 1379، ج 1 و 2، ص. 408(.

امام خمینی در پاسخ به استفتائی در مورد زمان خیار غبن که سؤال شده است: »فروشنده 

یـا خریـدار از تاریخ انعقاد معامله تا چه فاصله زمانـى م‌ىتوانند معامله را تحت عنوان خیار 

غبن به هم بزنند؟« گفته است: »فاصله مشخصى اعتبار ندارد و هر وقت ثابت شود كه غبن 

بوده و سـایر شـرایط خیار هم موجود است حق فسخ ثابت م ‏ىشود« )امام خمینی، 1372، ج 2 

ص.115(. البته این جواب نسبت به‌فوریت یا تراخی خیار غبن ساکت است.

4-3. زمان خیار تدلیس
علامه حلی در قواعد الاحکام »تصریه« )ندوشـیدن شـیر و جمع شـدن آن در پستان حیوان 

به‌منظور پر شیر وانمود کردن آن( را تدلیس می‌داند و نه عیب؛ بنابراین از باب خیار تدلیس، 

معتقد است تا سه روز میزان شیردهی حیوان را بسنجد و اگر علم به تصریه حاصل شد، خیار 

تدلیس به‌صورت فوری ثابت می‌شـود )علامه حلی، 1413، ج 2، ص.77(. محقق کرکی نیز در 

شـرح کلام علامه حلی مهلت سـه‌روزه را از باب خیار حیوان می داند و فوریت خیار تدلیس 

را تأیید می کند )محقق کرکی، 1414، ج 4، ص.353(.

سـید جواد عاملی در شـرح کلام علامه، تمام اقوال علما را مورد‌بررسی قرار داده و زمان 

اعمـال خیـار را ازنظـر علمـا تحلیل کرده اسـت، اما بر فوریـت خیار، با کشـف تدلیس بعد 

م انگاشـته‌اند 
ّ
از سـه روز، اسـتدلالی ذکـر نکـرده و گویا علمـا فوریت خیار تدلیس را مسـل

)حسـینی عاملـی، 1419، ج 14، صـص.495-492؛ آل عصفـور، 1421، ص.517؛ بحرانی، 1405، ج 

19، ص.95(؛ همان‌طور که شهید اول خیار تدلیس را فوری می‌داند و استدلالی ذکر نمی‌کند 

)شهید اول، 1417، ج 3، ص.279(.

بـا توجه به اینکه در منابع فقهی، اسـتدلال بـر فوریت خیار تدلیس در بیع، به‌تفصیل یافت 

نشد، اما نکته قابل‌توجه اینکه وحید بهبهانی، حال خیار تدلیس را حال خیار غبن می‌داند و این 

تشابه حکمی را مورد تصریح فقها ذکر می‌کند )بهبهانی، 1417، ص.274(؛ به این معنا که ثبوت 

خیار بدون ارش مورد انتظار عرف عقلاست و درواقع هر دو خیار امضایی محسوب می‌شوند 
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و همان‌طور که گذشت، دلیل اصلی بر فوریت خیار غبن، اقتصار بر قدر متیقن در مخالفت با 

اصالة‌اللزوم پنداشته شده است. البته اگر بیان امام خمینی در خیار امضایی غبن، پذیرفته شود 

)امام خمینی، 1421، ج 4، صص.558،565( و خیار تدلیس نیز خیار عقلایی محسوب شود، لازم 

می‌آید فقها، قائل به تراخی عرفی و غیر مضر در زمان خیار تدلیس شوند.

فوریت خیار تدلیس در بیع، در فتاوای امام خمینی یافت نشد و فوریت خیار تدلیس در 

نکاح را نیز که مسـتند به اقتصار بر قدر متیقن از مخالفت با اصالة‌اللزوم شـده اسـت )فاضل 

لنکرانـی، 1421، صـص.397-396(؛ می‌تـوان با این بیـان عقلایی توجیه کرد که خیار فسـخ به 

سـبب تدلیس در نکاح نیز مورد توقع عقلاسـت، هرچند مصادیق و قیودی در مقام شـفافیت 

بیشـتر این بنا در تأیید شـارع ذکر گردیده اسـت؛ و روایات خیار تدلیس در نکاح نیز اطلاق 

ندارنـد و گویـا به ارتـکاز بدیهی عقلا بـر فوریت، به‌عنـوان قرینه و قید لبی ادلـه لفظی اکتفا 

ر تسـلیم 
ّ

کرده‌انـد. بـا این بیان می‌توان گفت اگر مناط سـایر خیارات امضایی یعنی خیار تعذ

)امـام خمینـی، 1421، ج 5، ص.587(، خیـار شـرکت و تبعّـض صفقه )امام خمینـی، 1421، ج 4، 

ص.367( احراز نشود، با اکتفا بر زمان قدر متیقن، این خیارات فوریت عرفی دارند.

نتیجه‌گیری
بررسـی تطبیقـی آرای فقها در مسـئلهٔ فوریت و تراخی خیارات بیع، به‌ویـژه با تأمل در نظریهٔ 

 ناشـی از دو 
ً
ممتـاز امام خمینی، نشـان می‌دهـد که اختلافات گسـترده در این حوزه، عمدتا

هٔ 
ّ
رویکرد متفاوت به منشـأ و ماهیت خیارات اسـت: رویکرد تأسیسـی که مبتنی بر تحلیل ادل

ودِ« و حدیث لاضرر اسـت و رویکرد امضایی که خیارات را 
ُ

عُق
ْ
وا بِال

ُ
وْف

َ
لفظـی خـاص نظیر »أ

برآمده از بنای عقلایی و ارتکازات متعارف معاملاتی می‌داند.

در دیـدگاه امـام خمینی، خیاراتی نظیـر مجلس، حیوان، تأخیر و رؤیت، تأسیسـی تلقی 

شـده و زمـان آن‌هـا تابـع دلالت لفظـی ادلهٔ خاص خـود اسـت؛ در مقابل، خیـارات عیب، 

ر تسـلیم، شرکت و تبعّض صفقه، از سنخ امضایی 
ّ

ف وصف، تدلیس، تعذ
ّ
غبن، شـرط، تخل

محسـوب می‌گردنـد که مسـتند به بنای محکم عقلا بـوده و حتی بدون نیاز به شـرط ضمنیِ 

مذکور در کلام نائینی و خویی، به وسیلۀ شارع تنفیذ شده‌اند.

از منظـر امـام خمینی، در خیارات امضایی، محور اصلی، شناسـایی موضوع دقیق خیار 
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در ارتکاز عقلایی اسـت. هرگاه موضوع خیار در دلیل لفظی تصریح شـده باشد -چون »بقاء 

 بعینه« در خیار عیب- دلالت عرفیِ آن، مبنای تعیین زمان خیار قرار می‌گیرد که 
ً
المبیع قائما

در صورت اثبات اطلاق، تراخی را به همراه خواهد داشت؛ اما در صورت تردید در اطلاق، 

اصل عملی بر فوریت جاری می‌گردد. در مقابل، در خیاراتی که موضوع آن‌ها در دلیل لفظی 

ق غبن فاحش« است- باید با تنقیح ملاکات 
ّ

ذکر نشده -مانند خیار غبن که موضوع آن »تحق

عقلایی و کشـف ارتکازات متعارف، گسـترهٔ زمانی خیار تعیین شـود؛ به‌گونه‌ای که در خیار 

 حق خیار تا زمانی که موجب اهمال و اضرار به طرف مقابل نشـود، باقی اسـت؛ 
ً
غبن، عرفا

بنابرایـن تراخـی عرفی ثابت می‌گردد، در حالی که در خیار تدلیـس در بیع، به دلیل ابهام در 

مناط عقلایی و تسالم فقها بر فوریت، اصل بر فوریت جاری می‌شود.

نکتـهٔ اساسـی آنکـه در موارد اجمـال و عدم تنقیح دقیـق موضوع خیار، اصـل عقلایی و 

عملی، فوریت عرفی خیارات بیع اسـت؛ چراکه بقای حق فسـخ بدون محدودیت زمانی، با 

سیرهٔ عقلاییِ مبتنی بر عدم سردرگمی و اضرار به طرفین سازگاری ندارد.

در مجموع، اتخاذ رویکرد امضایی به خیارات عقلایی بیع که مبتنی بر تحلیل ارتکازات 

هٔ لفظی پرمناقشه‌ای چون حدیث لاضرر است، می‌تواند 
ّ
عقلایی و خودداری از تمسک به ادل

 اختلافات دیرینهٔ فقها و حقوقدانان بگشاید و راهکار اصولیِ روشنی برای 
ّ

افق جدیدی در حل

تعیین فوریت یا تراخی خیارات ارائه دهد. این رویکرد، ضمن پاسداشت بنای عقلا به‌عنوان 

منبـع اصیل اسـتنباط، در مواضع عدم احـراز موضوع یا اجمال در ادله، بـا جریان‌دادن اصل 

بـر فوریـت، به نتایجی معقول و هماهنگ با عرف معاملاتی دسـت می‌یابد که از جامعیت و 

کارآمدیِ بیشتری در نظام حقوقی معاصر برخوردار است.

 برای ویرایش 
ً
نویسنده مقاله اعلام می‌دارند که در فرایند تهیه این اثر، از ابزار هوش مصنوعی DeepSeek صرفا

زبانی و ترجمه منابع و چکیده  اسـتفاده شـده اسـت. کلیه محتوای تولیدی یا ویرایش‌شـده با این ابزار را نویسنده 

به دقت بازبینی و تأیید کرده و مسـئولیت کامل صحت علمی، امانت‌داری و یکپارچگی محتوای نهایی، بر عهده 

نویسنده مقاله است. این ابزار هیچ نقشی در تولید ایده‌ها، تحلیل داده‌ها یا نتیجه‌گیری نهایی مقاله نداشته است.
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منابع
ور، حسـین بن محمد )1421 ق(. سـداد العباد و رشـاد العباد. قم: کتاب‌فروشـی داوری، 

ُ
آل‌عُصف 	-

چاپ اول.

ابـن حمزه، محمد بن علی )1408 ق(. الوسـیله الی نیل الفضیله. قم: کتابخانه آیت‌الله مرعشـی،  	-

چاپ اول.

ابـن زهـره، حمزة بن علـی )1417 ق(. غنیة النزوع إلـى علمی الأصول و الفروع. قم: مؤسسـه امام  	-

صادق علیه‌السلام، چاپ اول.

ابن فارس، احمد )1429 ق(. معجم مقاییس اللغة. بیروت: دار احیاء التراث العربی. 	-

ابن فهد حلی، احمد بن محمد )1407 ق(. المهذب البارع فی شـرح المختصر النافع. قم: جامعه  	-

مدرسین حوزه علمیه قم، چاپ اول.

اراکی، محمدعلی )1414 ق(. الخیارات. قم: مؤسسه در راه حق، چاپ اول. 	-

اراکی، محسن )1438 ق(. فقه نظام اقتصادی اسلام. قم: مجمع الفکر الاسلامی، چاپ اول. 	-

اسـماعیلی محسـن و مولـوی، سـمیه )1396(. بررسـی خیار غبـن و رابطـه آن با قاعـده لاضرر با  	-

رویکردی بر اندیشه امام خمینی. پژوهشنامه متین، 19 )75( 42-23.

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.1396.19.75.2.6

اصفهانی، محمدحسین )1418 ق(. حاشیه کتاب المکاسب. قم: انوار الهدی، چاپ اول. 	-

امام خمینی، سید روح‌الله )1421(. کتاب البیع. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی. 	-

امام خمینی، سید روح‌الله )1379(. تحریر الوسیله. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی. 	-

امام خمینی، سید روح‌الله )1372(. استفتائات. قم: دفتر انتشارات اسلامی. 	-

انصاری، مرتضی )1431 ق(. کتاب المکاسب. قم: مجمع الفکر الاسلامی، چاپ یازدهم. 	-

انصاری، مرتضی )1428 ق(. فرائد الاصول. قم: مجمع الفکر الاسلامی، چاپ نهم. 	-

بحرانی، یوسـف )1405 ق(. الحدائق الناضرة فی احکام العترة الطاهرة. قم: جامعه مدرسین حوزه  	-

علمیه قم، چاپ اول.

بنی‌هاشـمی خمینی، سـید محمدحسن )1386(. توضیح المسـائل مراجع با فتاوای سیزده مرجع.  	-

قم: جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، چاپ چهاردهم.
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بهبهانـی، محمدباقـر )1417 ق(. حاشـیة مجمـع الفائـدة و البرهان. قم: مؤسسـه نشـر آثار علامه  	-

بهبهانی، چاپ اول.

بهجت فومنی، محمدتقی )1426 ق(. جامع المسائل. قم: دفتر آیت‌الله بهجت، چاپ دوم. 	-

ترحینی عاملی، سـید محمدحسـن )1430 ق(. الزبدة الفقیهة فی شـرح الروضـة البهیة. قم: ذوی  	-

القربی، چاپ هفتم.

توحیدی، محمدعلی )بی تا(. مصباح الفقاهة )تقریرات ابحاث سید ابوالقاسم خویی(. بی جا. 	-

حسینی حائری، سید کاظم )1438 ق(. فقه العقود. قم: مجمع الفکر الاسلامی، چاپ ششم. 	-

مة. قم: جامعه مدرسین 
ّ
حسینی عاملی، سید جواد )1419 ق(. مفتاح الكرامة فی شرح قواعد العلا 	-

حوزه علمیه، چاپ اول.

حیدریان، محمدجواد و مظاهری کوهانستانی، رسول )1398(. تحلیل منشأ خیار عیب با رویکرد  	-

تطبیقی در فقه و حقوق موضوعه. مطالعات فقه اسلامی و مبانی حقوق، 13)40(، 65-31. 
https://doi.org/10.22034/fvh.2020.4101

خدابخشـی، عبدالله )1396(. فوریت یا تراخی در اعمـال خیار. مطالعات حقوق خصوصی، 47  	-
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خویی، سید ابوالقاسم )1417 ق(. مصباح الاصول. قم: داوری. 	-

راغب اصفهانی، حسین )1427 ق(. مفردات الفاظ القرآن. طلیعة النور، قم: چاپ دوم. 	-

شیخ صدوق، محمد بن علی بن بابویه )1413 ق(. من لا یحضره الفقیه. قم: جامعه مدرسین حوزه  	-

علمیه قم، چاپ دوم.

شـیخ طوسـی، محمد بن حسـن )1436 ق(. کتاب الخلاف. قم: جامعه مدرسین حوزه علمیه قم،  	-

چاپ هفتم.

شـهید اول، محمـد بن مکـی )1417 ق(. الدروس الشـرعیة فی فقه الامامیه. قم: جامعه مدرسـین  	-

حوزه علمیه قم، چاپ دوم.

شهید ثانی، زین‌الدین بن علی )1413 ق(. مسالك الأفهام إلى تنقیح شرائع الإسلام‌. قم: المعارف  	-

الاسلامیه، چاپ اول.

طاهری، حبیب‌الله )1418 ق(. حقوق مدنی. قم: جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، چاپ دوم. 	-

طباطبایی یزدی، سید محمدکاظم )1421 ق(. حاشیة المکاسب. قم: اسماعیلیان، چاپ دوم. 	-
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مدرسین حوزه علمیه قم، چاپ اول.

علامه حلی، حسن بن یوسف )1414 ق(. تذکرة الفقها. قم: آل البیت، چاپ اول. 	-

فاضـل لنکرانی، محمد )1421 ق(. تفصیل الشـریعه فی شـرح تحریر الوسـیله؛ النـکاح. قم: مرکز  	-

فقهی ائمه اطهار، چاپ اول.

فخرالمحققیـن، محمـد بـن حسـن )1387 ق(. ایضـاح الفوائد فی شـرح مشـکلات القواعد. قم:  	-

اسماعیلیان، چاپ اول.

فیض کاشـانی، محمد محسـن )1406 ق(. الوافی. اصفهان: کتابخانه امیرالمؤمنین علیه‌السالم،  	-

چاپ اول.
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لجنة الفقه المعاصر )1442 ق(. الفائق فی الاصول. قم: مرکز مدیریت حوزه علمیه قم، چاپ هفتم. 	-

محقـق حلـی، جعفـر بن حسـن )1408 ق(. شـرایع الاسالم فی مسـائل الحالل و الحـرام. قم:  	-

اسماعیلیان، چاپ دوم.
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مشکینی، میرزاعلی )بی‌تا(. مصطلحات الفقه. بی‌جا. 	-

مصطفـوی، حسـن )1430 ق( التحقیق فـی کلمات القرآن الکریـم. دار الکتـب العلمیه، بیروت:  	-

چاپ سوم.

مغنیه، محمدجواد، )1421 ق( فقه الامام الصادق )ع(، قم: انصاریان، چاپ دوم. 	-

موسوی، سید عبدالواحد )1396(. عرف و بناهای عقلایی در مکتب فقهی امام خمینی. پژوهشنامه متین،  	-
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موسوی بجنوردی، سید محمدحسن )1430 ق(. القواعد الفقهیة. قم: دلیل ما، چاپ چهارم. 	-

نائینـی، میـرزا محمدحسـین )1373 ق(. منیـة الطالـب فـی حاشـیة المکاسـب. تهـران: کتابخانه  	-

محمدی، چاپ اول.

نجفی، محمدحسـن )1421 ق(. جواهر الکلام فی شـرح شـرایع الاسالم. قم: دائرة‌المعارف فقه  	-

اسلامی، چاپ اول.
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نجفـی آل کاشـف الغطـا، علی بن جعفر بن خضر )1422 ق(. شـرح خیـارات اللمعة. قم: جامعه  	-

مدرسین حوزه علمیه قم، چاپ اول.

هاشـمی شـاهرودی سـید محمـود و گروهـی از محققـان )1426 ق(. فرهنگ فقـه مطابق مذهب  	-

اهل‌بیت علیهم‌السلام. قم: مؤسسه دائرة‌المعارف فقه اسلامی، چاپ اول.
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In societies with high power distance, rulers are more susceptible 
to accepting exaggerated praise ــ a phenomenon condemned in 
Islamic teachings as Hubb al- Iṭrāʼ (love of flattery). Employing 
a descriptive-analytical method, this study seeks to elucidate 
the place of Hubb al- Iṭrāʼ in the conduct and sayings of Imam 
ʿAlī (AS), Imam Khomeini, and Ayatollah Khamenei, and to 
analyze their perspectives within the framework of the «power 
distance» theory. The findings indicate that, from the viewpoint 
of the Commander of the Faithful (AS), Hubb al- Iṭrāʼ paves 
the way for Satan›s influence, arrogance, heedlessness, and 
self-conceit. Imam Khomeini and Ayatollah Khamenei, by 
emphasizing the necessity of accountability and criticism 
of officials and prohibiting comparisons with the Infallibles 
(AS), pursued three approaches ــــ ethical, theological, and 
jurisprudential ــــ based on which excessive praise is not only 
incompatible with Islamic teachings and degrades the dignity 
of the political system but also leads to cultural self-effacement 
and despotism. These moral harms are articulated in the words 
of Imam ʿAlī (AS) as arrogance, estrangement from religion, 
and neglect. Overall, refraining from Hubb al- Iṭrāʼ is not 
merely an individual virtue but a fundamental principle in 
Islamic governance that contributes to the health of the political 
system and the prevention of tyranny.
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Introduction and Problem Statement
Power distance, as one of the six dimensions in Hofstede's organizational culture model, is a key 
indicator for measuring the acceptance of unequal power distribution in human societies. In the 
political realm, this concept reflects the extent to which citizens and governmental institutions 
perceive power hierarchies as inherent and unchangeable. In societies with high power distance, 
leaders are often portrayed as beyond criticism, and exaggerated flattery becomes a tool for gaining 
privilege. In contrast, societies with low power distance institutionalize critique as a norm and 
consider accountability the foundation of political legitimacy. Among powerholders in high-power-
distance societies, Ḥobb al Iṭrāʼ (an inclination toward excessive praise) is prevalent; a phenomenon 
condemned in Islamic teachings for its destructive consequences on governance. Exaggerated praise 
distorts a leader's self-awareness, fostering arrogance and negligence. Ultimately, this undermines the 
integrity of the political system and institutionalizes administrative corruption.
This study examines 'self-praise' (Ḥobb al Iṭrāʼ) from an ethical perspective within the intellectual 
framework of the First Imam of Shi’a Islam - a framework that, after 14 centuries, continues to 
manifest its influence in the thought and conduct of both late and contemporary leaders of the Islamic 
Republic of Iran. The two leaders of the Revolution of Iran, inspired by the behavioral school of Imam 
Ali, have endeavored ــ and continue to endeavor ــ to emulate their exemplar in governance. 
Regarding the necessity of this research, it must be stated that on one hand, introducing successful 
models of religious governance grounded in divine revelation fundamentally undermines the arguments 
of those who advocate for the separation of religion and politics. This refers to a governance system 
first established during the early Islamic era by the Imam Ali ibn Abi Talib, peace be upon him, which 
re-emerged centuries later in a novel and unparalleled structure known as the Islamic Republicــــ a 
political system whose leaders have meticulously adhered to Imam Ali's principles, both ideologically 
and in practical governance.
On the other hand, the lived experience of the First Shi'a Imam and the leaders of the Islamic Republic 
serves as a reliable source, offering researchers the opportunity to examine proven approaches to 
governance ــــ methods that have earned widespread admiration ــــ  and propose them as exemplary 
models for leaders of other societies.

Literature Review
Although concepts related to power distance in the conduct of Imam Ali have been explored 
in previous research ــــ such as "An analysis of Imam Ali's managerial behavior based on power 
distance" (Tabatabaei Nodoushan et al., 2022) ــــ no comparative study with the leaders of the Islamic 
Revolution has been conducted thus far. Moreover, the connection between excessive praise (Ḥobb al 
Iṭrāʼ) and the weakening of political system integrity has not been examined within the discourse of 
contemporary political science. Accordingly, the novelty of this article lies in integrating Ḥobb al Iṭrāʼ 
as a jurisprudential-ethical concept with the "power distance index" in political science.

Research Methodology
This study adopts a descriptive-analytical method and relies on library-based resources, conducted 
in two phases: First Phase: All relevant propositions concerning "Ḥobb al Iṭrāʼ" were extracted from 
narrational (Ḥadīth) texts. Subsequently, a qualitative content analysis was conducted on the speeches 
of Imam Khomeini in Ṣaḥīfah-ye Imām and the statements of Ayatollah Khamenei. Second Phase: The 
responses of Imam Ali and the two leaders of the Revolution were classified into two axes: Negative 
& Positive. Subsequently, the data obtained in the initial phase were analyzed through conceptual 
matching between micro-measures of power distance and mechanisms of prohibition against flattery' 
(nahy al Iṭrāʼ) in Islamic texts.

Findings Section
In Imam Ali's speech, the Ḥobb al Iṭrāʼ is identified as a reprehensible behavior whose detrimental 
consequences encompass both religious and worldly affairs of humankind. This phenomenon has been 
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described by Islamic scholars such as Mullā Aḥmad Narāqī as a moral malady that leads to the loss 
of true human perfection and fosters hypocrisy (Riyā) and dissimulation (Nifāq). Imam Ali explicitly 
characterizes the love of Ḥobb al Iṭrāʼ as one of Satan's most formidable opportunities that paves the 
way for the corruption and destruction of human deeds.
One of the signs of the immorality of excessive praise is Imam Ali’s comparison of it to “a foul-
smelling wind in the heart,” which reveals its connection to the moral vices mentioned in the Holy 
Qur’an, such as hypocrisy and hardness of heart. Furthermore, in the words of Imam Ali, exaggerated 
praise leads to self-conceit and heedlessness in the person who is praised, resulting in a distorted self-
perception and a false understanding of oneself. Imam Ali describes both excessive praise and blame 
as the greatest forms of folly, standing in stark contrast to wisdom, and asserts that such behavior 
traps a person in a vicious cycle of arrogance and misjudgment.
 Throughout the hadiths of Imam Ali, the perspective on the Ḥobb al Iṭrāʼ is consistently ethical in 
nature, such that even the cognitive discussions related to it are analyzed within the framework of 
adherence to moral principles. Imam Ali’s hadiths, primarily focus on the primary and secondary 
ethical consequences of this phenomenon. In the context of interactions with government officials, 
these teachings can be interpreted as part of the professional ethics of management. Notable examples 
of this approach include warnings against exaggeration, recommendations to cultivate officials who 
do not excessively praise their superiors, and elucidations of the connection between “excessive 
praise” and the emergence of arrogance and insubordination.
Comparative Section of the Study: The findings indicate that Imam Khomeini and Ayatollah 
Khamenei, drawing inspiration from the Alawi tradition, have manifested three major signs of 
distancing themselves from the Ḥobb al Iṭrāʼ in their thoughts and behaviors:
1.	 Expressing Disdain for Comparison with the Ahl al-Bayt: Both leaders have repeatedly and 

decisively rejected any comparisons between themselves and the Prophets or the Imams. Imam 
Khomeini regarded such comparisons as sources of arrogance, intellectual decline, and regression, 
while Ayatollah Khamenei described the non-infallible as “plants in the polluted environment of 
the world,” deeming any attribution of the qualities of the Ahl al-Bayt to others as incorrect.

2.	 Explicit Criticism of Exaggerated Praise: The two leaders of the revolution have adopted corrective 
stances in response to excessive commendations. Imam Khomeini characterized self-praise as a 
kind of illness and “magnificence-selling,” whereas Ayatollah Khamenei considered phrases such 
as “melte away in devotion to leadership” or “my life for the leader” to be contrary to Islamic 
principles and undesirable. They emphasize that praise is due only to God, and humans are merely 
imperfect servants.

3.	 Deterring Society from the Ḥobb al Iṭrāʼ: Both leaders have moderated public perceptions 
regarding the immunity of officials through two key measures. The first measure involves 
encouraging officials to accept criticism; Imam Khomeini viewed criticism of rulers as a right of 
the people and a sign of self-development, while Ayatollah Khamenei regarded receptiveness to 
criticism as obligatory and an inseparable part of executive work. The second measure includes 
providing a model of apology by officials; Imam Khomeini apologized to the families of martyrs 
for the system’s shortcomings, and Ayatollah Khamenei admitted errors in population policies, 
thereby offering a practical example of humility and rejecting a safe haven for officials.

Conclusion
The Ḥobb al Iṭrāʼ (the love of flattery), as a cognitive rupture within power structures, is not only 
presented as a demonic factor in the thought of Imam Ali but has also been challenged in the practical 
conduct of the two Imams of the Revolution through mechanisms such as "structural receptiveness 
to criticism," "the model of apology," and "the ethics of accountability." This approach redefines the 
theoretical paradox in classical political science discourse ــــ which often deems ethics incompatible 
with the efficacy of power ــ by offering a model of authority combined with humility.
From the perspective of Power Distance Theory, this research yields at least two major outcomes: 
First, it demonstrates that the "power distance" index in Islamic societies ــــ relying on the Alawi and 
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revolutionary traditions ــــ  is not solely based on the acceptance of inequality, but rather on ethical 
moderating mechanisms that define the leader as a "trustee of the people" rather than a "privileged 
owner." Second, the combination of "prohibition of flattery" in religious teachings with "public 
oversight" in modern theories suggests a model where the reduction of power distance does not signify 
a weakening of authority, but rather acts as a reinforcement of legitimacy through accountability.
The authors of this paper offer suggestions for future research: cross-cultural comparative studies 
to assess the application of the "authority combined with humility" model in Islamic and non-
Islamic governance systems; a re-reading of Shi'a political theology texts centered on the concept 
of "stewardship of power"; and the design of a composite index for ethics-oriented power distance 
(EM-PDI) with an emphasis on the components of receptiveness to criticism, propensity for apology, 
and accountability.
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مقدمه
 پژوهشـگران حـوزه سیاسـت در تحلیـل تطبیقی نظام‌های سیاسـی، به شـاخصه‌هایی توجه 

می‌کنند که امکان شناسـایی تفاوت‌ها و شـباهت‌های الگوهای قدرت را فراهم می‌آورد. این 

شـاخصه‌ها، از منظـر جامعه‌شناسـان، نظریه‌هایـی را بـرای مطالعات فرهنگـی جوامع پدید 

آورده‌اند که در اصل به مسائل سیاسی مربوط می‌شوند )روجک، 1390، ص. 19(. ازجمله این 

نظریه‌ها می‌توان به کارکردگرایی، تطورگرایی، اکولوژی فرهنگی و ساخت‌گرایی اشاره کرد که 

هر یک مبنای نگرشـی در جامعه‌شناسی سیاسـی به شمار می‌روند )ر. ک. به: عسکری خانقاه و 

کمالی، 1384، صص. 253-275(.

 مشـهور در تحلیـل سـاختار دولت‌ها، نگـره »ابعـاد فرهنگی« 
ً
 در میـان نظریـات نسـبتا

جایـگاه ویـژه‌ای دارد. این نظریه را »جرارد هندریک هافسـتد«، روان‌شـناس اجتماعی اهل 

هلند، مطرح کرده است. دیدگاه او بر این استوار است که تفاوت و شباهت ساختار جوامع و 

دولت‌ها در برابری و نابرابری آن‌ها را می‌توان در شـش شـاخصه دنبال کرد: 1( اطمینان/عدم 

اطمینـان بـه همـکاران؛ 2( فردگرایی/جمع‌گرایی؛ 3( کوتاه‌مدت/بلندمـدت بودن راهبردها؛ 

4( مردسالاری/زن‌سـالاری؛ 5( سهل‌گیری/سـخت‌گیری؛ 6( فاصله قدرت )ر. ک. به: رابینز، 

1386، صص. 458-460(. 

از میـان این شـاخصه‌ها، سـنجه »فاصلـه قدرت« سـنگ محکی برای شـناخت تفاوت 

 Mcray,( فرهنگ‌های سـازمانی اسـت کـه حول نابرابری افـراد در نظام اداری شـکل می‌گیرد

p. 25 ,2015(.  از دیدگاه هافسـتد، این سـنجه می‌تواند ناهمسـانی فرهنگی نظام‌های سیاسی 
را نیز آشـکار سـازد؛ نظام‌هایی که به‌مثابه خرده‌نظام اجتماعی، روابط الگو شـده میان اجزای 

تأسیسی یک ساختار را روایت می‌کنند )ر. ک. به: عالم، 1389، صص. 149-151(. 

بـر پایۀ تعاریف ارائه‌شـده در چارچـوب نظری نگره ابعاد فرهنگـی، فاصله قدرت به این 

موض�وع اش�اره دارد که جامعه تا چ�ه اندازه توزیع نابرابر ق�درت و مناصب را تحمل می‌کند.

)Kim & Leung, 2007, p.86; Hofstede, 1991, pp.37-43( به‌بیان‌دیگر، فاصله قدرت سنجه‌ای 
است که نشان می‌دهد رهبران و اعضای یک جامعه تا چه میزان می‌پذیرند که قدرت و منافع 

آن به‌طور نابرابر توزیع ش�ده اس�ت .)Khairullah & Khairullah, 2013, pp.1-12(  بر اسـاس 

این مفهوم، جوامع از منظر سیاسی در دو دسته پرفاصله و کم‌فاصله جای می‌گیرند.
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نکتـه قابل‌توجـه آن که سـنجه فاصله قدرت خود به ریزسـنجه‌هایی تقسـیم می‌شـود که 

بـا میزان ترس زیردسـتان از ابـراز مخالفت با رهبر و نیـز مواجهه رهبر با رفتارهـای نقادانه یا 

غلوگرایانـه فرودسـتان در ارتباط اسـت )Hofstede, 1991, p.25(؛ موضوعی که در کاربسـت 

فاصل�ه ق�درت در تحلیل محیط‌ه�ای کاری با عنوان »ص�دای محل کار« از آن یاد می‌ش�ود 

.)Qian & others, 2018, p.563(
در میان ریزسـنجه‌ها، آنچه مورد توجه اسـت، واکنش رهبر در برابر رفتارهای غلوگرایانه 

و تعریف و تمجید افراطی اسـت. این موضوع اگرچه در چهارچوب فرهنگ سیاسـی مطرح 

می‌شـود؛ فرهنگی که با سـنجه‌های احتـرام، اجماع و اتحاد، پیوند میان مـردم و حکومت را 

نشـان می‌دهـد)Almond & Verba, 1963, pp.12-44(، امـا نمی‌تـوان ارتبـاط آن بـا اخلاق را 

نادیده گرفت.

در یک تقسـیم‌بندی کلی، رهبران سیاسـی در مواجهه با تحسـین فرودسـتان، یکی از دو 

واکنش زیر را نشان می‌دهند. در جوامع با فاصله کم که پذیرش مسئولیت به سه دلیل »نظارت 

همگانـی مورد اجماع اعضا«، »قـدرت افراد عادی برای نقد عملکـرد رهبر« و »محدودیت 

در زمان مسـئولیت« چندان امتیازآور نیسـت و ازاین‌رو دموکراسـی و برابری‌گرایی بیشتری به 

چشـم می‌خورد، افراد صادقانه و بدون واهمه احساسـات و نظرات خود را نسبت به عملکرد 

فرد قدرتمند بیان می‌کنند )ر. ک. به: بیتس و پلاگ، 1387، صص. 323-322(. در این‌سـو، رهبر 

جامعـه نیـز از دیگـران انتظـار تمجید خـارج از عـرف و فراتر از واقعیـت را نـدارد و در برابر 

اوصاف آمیخته با غلو واکنش نشان می‌دهد.

اما در جوامع با فاصله زیاد که منصب‌داری امتیازات معتنابهی در پی دارد و ممکن است 

بـه دیکتاتوری منجر شـود )ر. ک. به: بیتـس و پلاگ، 1387، صـص. 323-322(، فرد قدرتمند به 

دنبال مریدپروری اسـت؛ پدیده‌ای متأثر از نوعی سـیادت که ممکن اسـت به »سلطانیسـم« 

بینجامد .)Reeves, 1990, p.170( مراد از مریدپروری، رابطه‌ای است میان حامیان و صاحبان 

ثروت یا قدرت و کسانی که بابت دسترسی به منابع مادی یا برخورداری از حمایت این عده 

بـه آنان وابسـته‌اند )بیتـس و پالگ، 1387، ص.151(. ازاین‌رو در جوامع بـا فاصله زیاد قدرت، 

تمجید بدون پشـتوانه واقعیت، به‌مثابه ابزاری برای بهره‌مندی صاحبان قدرت از جانب‌داری 

ارادتمنـدان عمـل می‌کند. این معامله وجه دیگـری دارد و آن بهره‌مندی مریـدان از عطایایی 
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اسـت کـه در قبـال حمایـت خود دریافـت می‌کننـد؛ معاملـه‌ای برد-برد که هیچ‌کـس از آن 

ناراضی بیرون نمی‌آید. در این وضعیت، رهبر و زمامدار مدح شـدن را می‌پسـندد؛ حالتی که 

در آموزه‌های اسلامی از آن با عنوان »حُبُّ الإطراء« یاد شده است.

مراد از »اطراء«، زیاده‌روی در مدح )ر. ک. به: صالح، 1390، ص.205( و به‌نوعی ثنا گفتن 

از کسـی به چیزی اسـت که در او وجود ندارد )ابن منظور، 1414، ج 15، ص.6(. بر این اساس، 

حُبُّ الإطراء به معنای شوق ممدوح به ستایش بسیار و تمجید به خاطر ملکاتی است که در 

او تحقـق عینـی نـدارد؛ حالتی که در قرآن کریم در اوصاف برخی از اهل کتاب آمده اسـت: 

وا« )آل‌عمران: 188(؛ »دوست دارند برای آنچه انجام نداده‌اند 
ُ
عَل

ْ
مْ یف

َ
وا بِما ل

ُ
نْ یحْمَد

َ
ونَ أ »یحِبُّ

ستایش شوند«.

بر پایه نصوص اسلامی، حُبُّ الإطراء پدیده‌ای مذموم است که آثار سوء آن، گستره‌ای از 

دین انسـان‌ها تا زندگی دنیوی آنان را در برمی‌گیرد. این پدیده در سـخنی از پیامبر خدا )ص(، 

مایه دوری انسـان از دین معرفی‌شـده اسـت1. در منظومه فکری امیرالمؤمنین )ع(، این پدیده 

در کنار خودپسـندی و تکیه افراطی بر نقاط قوت، به‌عنوان یکی از فرصت‌های شـیطان برای 

نابودی اعمال نیک توصیف شـده اسـت و بنا بر نظر برخی از شـارحان نهج‌البلاغه از عوامل 

اغوای انسان )خویی، 1400، ج 20، ص.315( »از خودپسندی، اعتماد بر نقاط قوت خویش و 

علاقه به ثنای ثناگویان بپرهیز؛ زیرا این صفات از مطمئن‌ترین فرصت‌های شـیطان اسـت تا 

کارهای نیک نیکوکاران را نابود کند«2.

این توصیه امیرالمؤمنین )ع(، اگرچه خطاب به مالک اشـتر اسـت؛ اما بر اسـاس ماهیت 

نامـه 53 نهج‌البلاغه در ارتباط کامل با جایگاه حقوقی والی مصر تلقی می‌شـود؛ موضوعی 

که حُبُّ الإطراء را در نظام مسـائل اخلاقی مسـئولان قابل‌اعتنا کرده اسـت. ازاین‌رو در مقاله 

حاضر، پدیدۀ حُبُّ الإطراء از منظر اخلاق و در چهارچوب منظومه فکری امام اول شـیعیان 

مورد بررسی قرارگرفته است؛ منظومه‌ای که پس از 1400 سال، اثر خود را در اندیشه و رفتار 

ينِ« )ورّام، 1410، ج 2، ص.122(.
ِّ

ناءِ يُعمي و يُصِمُّ عَنِ الد
ّ
1. »حبُّ الإطراءِ و الث

سِهِ 
ْ

انِ فِي نَف
َ

يْط
َّ

رَصِ الش
ُ
قِ ف

َ
وْث

َ
 مِنْ أ

َ
لِك

َ
إِنَّ ذ

َ
رَاءِ ف

ْ
 مِنْهَا وَ حُبَّ الِاط

َ
 بِمَا يُعْجِبُک

َ
ة

َ
ق

ّ
 وَ الثِ

َ
سِــک

ْ
اکَ وَالإعْجَابَ بِنَف 2. »إِيَّ

مُحْسِنِين« )امام علی، 1380، ص. 340(.
ْ
ونُ مِنْ إِحْسَانِ ال

ُ
لِيَمْحَقَ مَا يَك
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رهبران فقید و کنونی نظام جمهوری اسلامی ایران نشان داده است.

ذکر این نکته ضروری اسـت که مقاله حاضر به دنبال مقایسـه رفتار معصوم )ع( با رهبران 

 امامین انقلاب خود تحت تأثیر مکتب رفتاری 
ً
جمهوری اسالمی نیسـت، چه اینکه اساسـا

 می‌بایسـت در جایگاه رفیع رهبری نظام اسالمی و مرجعیت 
ً
امیرالمؤمنین )ع( هسـتند و طبعا

دینی نزدیک‌ترین افراد به امام خویش در صفات رهبری باشـند؛ بنابراین، این پژوهش در پی 

ارائه این حقیقت از ماهیت اخلاق رهبری امامین انقلاب است که ایشان همواره کوشیده‌اند 

همچون مقتدای خویش در حکمرانی عمل نمایند.

در خصـوص اهمیـت این پژوهـش باید گفت که از یک‌سـو، معرفی الگوهـای موفق از 

حکومت‌های دینی اسـتدلال داعیه‌داران جدایی دین از سیاسـت را با خدشه‌ای جدی مواجه 

می‌سـازد؛ از سـوی دیگر، تجربه زیسته امام اول شیعیان و رهبران جمهوری اسلامی از منابع 

اطمینان‌بخشی است که این فرصت را پیش روی پژوهشگران قرار می‌دهد تا راه‌های رفته در 

زمینۀ حکومت را که مورد تحسین بسیاری قرار گرفته است، بکاوند و به‌عنوان الگو به رهبران 

جوامـع توصیـه کنند. فاصله قدرت و حُبُّ الإطراء از جمله موضوعاتی اسـت که پرداختن به 

آن ضروری است. 

1. پیشینه پژوهش
بر اسـاس بررسـی‌های به‌عمل‌آمده، اگرچه فاصله قدرت به‌عنوان یک موضوع کلی در برخی 

پژوهش‌هـا ازجملـه مقالـه »تحلیـل رفتار مدیریتـی امیرالمؤمنیـن )ع( بر پایـۀ فاصلۀ قدرت« 

)طباطبائی ندوشن ، میرحسینی و صحرایی اردکانی، 1401( مورد واکاوی قرار گرفته است، اما اثری 

که »حُبُّ الإطراء« را در اندیشـه امیرالمؤمنین )ع( بررسـی کرده باشـد، یافت نشـد. البته میان 

برخـی از نـکات مقالـه »رهنمودهای حاصل از عهدنامه مالک اشـتر برای تنظیم خط‌مشـی 

ارتباطی حکومت‌ها با شهروندان« )جبارلوی شبستری و افخمی، 1389( با موضوع حُبُّ الإطراء 

قرابتی اندک وجود دارد؛ قرابتی معنایی که نمی‌توان آن را مصداق همپوشـانی دانست. همین 

مطلب در رابطه با حُبُّ الإطراء در اندیشه امامین انقلاب نیز صادق است. البته ناگفته نماند 

که در راسـتای تحلیـل اثرپذیری امام خمینی از حضرت علـی )ع(، کتاب‌هایی نظیر تعامل با 

کارگـزاران در سـیره علوی؛ سـیری در تأثیرپذیری امام خمینی از حضـرت علی )ع( در رفتار با 
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کارگزاران حکومتی )طباطبائی ندوشن، 1395( نگاشته شده، اما هیچ‌یک به موضوع این پژوهش 
 دیدگاه امام علی )ع( 

ً
نزدیک نیست. بر این اساس، می‌توان گفت تاکنون پژوهشی که مشخصا

و امامین انقلاب را در رابطه با حُبُّ الإطراء کاویده باشـد، منتشـر نشده است؛ ازاین‌رو مقاله 

حاضر از نوآوری کافی برخوردار است.

2.  روش پژوهش
پژوهش پیش‌رو که با استفاده از روش توصیفی ـ تحلیلی سامان‌یافته، کاوشی منظم در منابع 

کتابخان�ه‌ای اس�ت ک�ه در زمینه مرتبط ب�ا موضوع پژوه�ش، حقایقی را در ب�ر دارند. در این 

فراینـد، پژوهشـگران از طریـق توجه به مفاهیم کلیدی نظیر »حُبُّ الإطـراء«، »مدح و ثنا« و 

»تمجید«، همچنین تحلیل روابط از طریق تفسیر روایات و در بخشی از پژوهش، هم‌سنجی 

دیدگاه رهبران نظام جمهوری اسالمی با سـیره امیرالمؤمنین  )ع(، نتیجه پژوهش را پیش روی 

خوانندگان آورده‌اند.

3.حُبُّ الإطراء در منظومه فکری امیرالمؤمنین )ع(
پیش‌تر نوشـته شـد که حُبُّ الإطراء رفتاری نکوهیده اسـت و آثار سوء آن، گستره‌ای از دین تا 

دنیای انسان‌ها را در بر می‌گیرد. این پدیده که از سوی برخی معلمان اخلاق به‌عنوان بیماری 

اخلاقی )نراقی، 1398، ص.610(، سـبب از دسـت دادن کمال حقیقی )غزالی، 1409، ص.87( 

و زمینه‌سـاز گناهانی چون ریا و نفاق )محقق نراقی، 1376، ص.487( توصیف‌شده، در منظومه 

فکری حضرت علی )ع( از فرصت‌های شـیطان برشـمرده شـده است: دوسـت داشتن مدح و 

ستایش اغراق‌آمیز، از محکم‌ترین فرصت‌های شیطان است1 )لیثی، 1376، ص.231(.

ماهیـت ایـن فرصـت شـیطانی را کـه در حدیث پیش‌گفتـه بدان اشاره‌شـده می‌تـوان در 

توصیه‌های مکتوب امیرالمؤمنین )ع( به مالک اشـتر یافت. آن حضرت در بخشـی از عهدنامه 

مالک، دوسـت داشـتن مدح آمیخته با اغراق را از فرصت‌هایی دانستند که راه را بر شیطان در 

تباهی اعمال انسان هموار می‌کند )امام علی، 1380، ص. 340(.

يطان«.
َّ

رَصِ الش
ُ
قِ ف

َ
 مِن أوث

ِ
1. »حُبُّ الإطراء و المَدح
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 غیراخلاقی نشان می‌دهد، 
ً
از نشانه‌هایی که کثرت کمی و کیفی مدح و ثنا را مسئله‌ای ذاتا

تشبیه آن در حدیث امام علی )ع( به بادی بدبو در دل است. آن حضرت فرمود: خود را از تندی 

مـدح و سـتایش نگه‌دارید؛ زیرا آن دو بادی بدبو در دل ایجـاد می‌کنند1  )تمیمی آمدی، 1366، 

ص.466(.

تأمل در معنای »غیراخلاقی« ازآنجا نشـأت می‌گیرد که در هندسـۀ مفهومی قرآن کریم، 

بیماری قلبی با رذایل اخلاقی نظیر نفاق، سـتم، قسـاوت قلب، شایعه‌پراکنی و کینه هم‌نشین 

شـده اسـت )ر. ک. به: بقره:10؛ حج:53؛ نور:50؛ احزاب:60؛ محمد:29(؛ اضداد حکمت که در 

حدیثی از امیرالمؤمنین )ع( به‌طور مشـروح از آن‌ها نام‌برده شـده است )امام علی، 1380، صص. 

.)378-379

نکته دیگر اینکه مسـتفاد از حدیث علوی که سـتایش مبالغه‌آمیز را موجد خودپسـندی و 

غفلت در ممدوح می‌داند2، حُبُّ الإطراء سـرآغاز شـناخت غیرواقعی و فهم کاذب انسان از 

خود اسـت؛ غفلتی که بر اسـاس نامه امام سـجاد )ع( به محمد بن مسـلم، هم‌نشـین با جهل 

اسـت )ابن شـعبه، 1404، ص.277(. در نگاه فهم‌الحدیثی به این موضوع، باید حدیث دیگری 

از امیرالمؤمنیـن )ع(  را نیـز در نظـر گرفت که فرمود: بزرگ‌ترین حماقت، اغراق در سـتایش و 

نکوهش است3؛ حماقتی که بر اساس حدیث امام صادق )ع( در نقطه مقابل فهم قرار دارد )ر. 

ک. به: کلینی، 1407، ج 1، ص.21(. بر این اساس، انسان در چنبره ستایش‌های مبالغه‌آمیز میان 

دو مسئله »شناخت ناصحیح« و »غرور« دچار تسلسلی باطل می‌شود.

ایـن نکتـه را نیز باید مدنظر قرار داد که در گنجینه معـارف علوی، هر جا از حُبُّ الإطراء 

سخن به میان آمده، نگاه امیرالمؤمنین )ع(  نگاهی اخلاقی بوده و اگر به مسئله شناخت انسان 

نیز پرداخته، ازآن‌روسـت که شـناخت آدمی در پایبندی او به اخلاق اثر دارد. بر این اسـاس، 

 احادیث امیرالمؤمنین )ع( دربارۀ موضوع مقاله ناظر به تبعات اخلاقی اولیه و ثانویه حُبُّ 
ً
اولا

 این بحث، آنجا که در سـیاق مکالمات و مکاتبات با مسـئولان دولت 
ً
الإطـراء اسـت و ثانیـا

لب«.
َ

 في الق
ً
ة

َ
بيث

َ
هُما رِيحا خ

َ
؛ فإنّ ل

ِ
1 . »اِحتَرِسُوا مِن سَورَةِ الإطرا و المَدح

ةِ« )نوری، 1408، ج 13، ص.163(. هوَ و يُدني مِن الغِرَّ  الزَّ
ُ

2 . »الإطراءُ يُحدِث
« )لیثی، 1376، ص.168(. مِّ

َّ
 و الذ

ِ
 في المَدح

ُ
كبَرُ الحُمقِ الإغراق 3. »أ
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علوی بیان‌شـده، مرتبط با اخلاق حرفه‌ای مدیران اسـت. از همین رو، پرهیز دادن امام )ع( از 

»غلـو« و مذمـت افراطیان )ر. ک. بـه: امام علی، 1380، ص. 381( از دیـدگاه اخلاق حرفه‌ای یا 

درسـت‌رفتاری به‌عنـوان نظام تکالیفی که باید در یک حرفه انجام شـود، قابل‌تحلیل اسـت؛ 

گرچه به معنای نفی اثر حُبُّ الإطراء در اخلاق فردی نیست.

از مهم‌ترین عبارات  که به‌روشنی پرهیز امام از خودبزرگ‌نمایی و حُبُّ الإطراء را به‌عنوان 

یکی از شاخصه‌های فاصله قدرت نشان می‌دهد، این جمله است: من به دنبال بزرگ داشتن 

خـود نیسـتم1)امام علـی، 1380، ص. 250(.ازاین‌رو، ایشـان در اولین روزهـای حکومت خود 

فرمود: جز پروردگار خود کسـی را نسـتایید2)امام علی، 1380، ص. 18(. همچنین امام از مردم 

خواست که او را مدح نگویند3 )امام علی، 1380، ص.250(؛ و به سبکی که با شاهان و ظالمان 

سـخن می‌گویند، با ایشان سخن نگویند4 )امام علی، 1380، ص.250(. شارحان نهج‌البلاغه، 

مقصود از سبک شاه‌پسندی را که امیرالمؤمنین )ع( از آن سخن گفت تمجیدهای افراط‌گرایانه 

دانسته‌اند )مغنیه، 1979، ج 3، ص.276؛ نواب لاهیجی، بی‌تا، ص.194؛ ر. ک. به: طباطبائی ندوشن، 

میر حسینی و صحرایی اردکانی، 1401، ص.62(.

علی )ع( همچنین در راستای تبیین اخلاق حرفه‌ای مدنظر خود، به مالک توصیه فرمودند 

که با اهل تقوا و راستی در ارتباط باشد و آنان را چنان بپرورد که او را فراوان نستایند5 )امام علی، 

1380، ص.328(. در تحلیل چرایی این سفارش، باید یادآور شد؛ امام علی )ع( ـ که در حصار 

»خود« و »من« گرفتار نبود )خامنه‌ای، 1397، ص.59( و در مواجهه با ستایش اغراق‌آمیز مردی 

که به دشـمنی با حضرت متهم بود، فرمود: »من کمتر از آنم که بر زبان آری و برتر از آنم که 

در دل داری«6 )امام علی، 1380، ص.373(. دوسـت نداشت که کارگزاران دولتش را در نخوت 

گرفتـار ببیند. چه اینکه در منظومه فکری امام اول، سـتایش فـراوان، پدیدآورندۀ غرور در دل 
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انسـان و تمهیدگر سرکشی اسـت که صاحبان قدرت را به محاق می‌کشاند1 )امام علی، 1380، 

ص.328(.

ایـن نکتـه را نیـز باید افـزود که سـتایش خـارج از عرف، سـبب برانگیختن احساسـات 

می‌شـود؛ احساسـاتی که شـناخت انسـان نسـبت به پدیده‌ها را با اختلال و انحراف روبه‌رو 

می‌کند و سبب می‌شود تا مسئول در تشخیص بایسته‌های کاری دچار خطای شناختی شود؛ 

گوسـتین قدیس در سخنان خود بدان  نکته‌ای که برخی از فلاسـفه نظیر هیوم، کانت، هابز و آ

پرداخته‌اند .)Westphal, 1990, p. 207(البته نباید ازنظر دور داشت که مکمل دوری مسئولان 

از حُبُّ الإطراء، برگزیدن همکارانی اسـت که با هدف اصلاح، بدون واهمه خطای مافوق و 

کژی‌های نظام اداری را به او گوشـزد می‌کنند. امیرالمؤمنین )ع(  دراین‌باره مرقوم داشـتند: باید 

وزیر برگزیده تو کسی باشد که از همه در گفتن حق گویاتر باشد2 )امام علی، 1380، ص.328(.

برآمده از نکات پیش‌گفته، در وضعیتی که صاحب‌منصبان از یک‌سـو دچار احساسـات 

ناشـی از سـتایش مفرط نشوند و از دیگر سو کسی را داشته باشند که صادقانه آنان را از موارد 

گاه سازد، با تشخیص موقعیت‌های مهم در اتخاذ مواضع شایسته موفق عمل  صلاح و فساد آ

خواهند کرد. این نکته نیز نباید ناگفته بماند، چنانکه برخی از شـارحان نهج‌البلاغه نیز بدان 

اشاره‌کرده‌اند؛ شخصیت امیرالمؤمنین )ع( آن‌قدر بزرگ است که تنها چیزی که دربارۀ حضرت 

غلو به شمار می‌رود، قائل شدن به ربوبیت ایشان است )ر.ک: خویی، 1400، ج 21، ص.534(؛ 

کاری کـه سـبب نابودی ایمـان »محب مفرط« و »محب غال« می‌شـود )ر. ک. بـه: امام علی، 

1380، ص.444(.

4.حب‌الاطراء در اندیشه و رفتار امامین انقلاب
بر مبنای اندیشـه رهبران جمهوری اسالمی، هیچ حاکمی نمی‌تواند به‌صورت کامل همانند 

حضـرت علـی )ع( حکمرانی کند )ر. ک. به: امام خمینی، 1389، ج 9، ص.330( این مسـئله البته 

بـا ضـرورت الگو‌گیری از حکومت حضرت امیر )ع( منافاتی ندارد چه این‌که بر اسـاس گفتار 
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امامین انقلاب، پیروی از الگوی حکومت حضرت علی )ع( از ضروریات حکومت اسالمی 

اسـت )ر. ک. ب�ه: خامنـه‌ای، 1400، صص. 12- 1(؛ حکومتی که در همین اندیشـه بسـان قله‌ای‌ 

رفیع معرفی‌شده است )دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای، 1395/6/30(.

به‌بیان‌دیگـر امامیـن انقلاب، حکومت علوی را نسـخه اصل و معیـار حکومت مطلوب 

اسالمی دانسـته‌ و بر همین پایه، الگوگیری از آن را به دیگران توصیه ‌کرده‌اند. به‌عنوان نمونه 

کید بر سرمشـق گرفتن از سـیره و رفتـار امیرالمؤمنیـن )ع( )دفتر حفظ و  آیت‌اللـه خامنـه‌ای با تأ

ه‌ مرتفع برای حاکم اسالمی 
ّ
نشـر آثار آیت‌الله خامنه‌ای، 1388/6/20(. علی )ع( را به‌عنوان یک قل

معرفـی کرده‌اند )دفتر حفظ و نشـر آثار آیت‌الله خامنه‌ای،1388/9/15(؛ تعبیری که علاوه بر نشـان 

ه به‌عنوان الگو و هدف 
ّ
دادن فاصلـۀ زمامداران با ویژگی‌های امام اول شـیعیان، کارکـرد آن قل

را می‌نمایاند.

نمونـه دیگـر  را می‌تـوان در مصاحبه مجله المسـتقبل با امـام خمینی یافـت؛ بنیان‌گذار 

جمهوری اسالمی در آن گفت‌وگو بر الهام‌گیری جمهوری اسالمی از رویه حضرت رسول 

کید کردند )ر.ک. به: امام خمینی، 1389، ج 4، ص.334(؛ حقیقتی  اکرم )ص( و امیرالمؤمنین )ع( تأ

که ایشان بار دیگر در پاسخ به سؤال خبرنگار روزنامه لوموند بر آن تصریح کرد: »تنها مرجع 

استناد براى ما، زمان پیغمبر و زمان امام على است« )امام خمینی، 1389، ج 3، ص.372(.

در همین راسـتا بسـامد بسـیار افزون‌تر اسـتنادات امام خمینی به سـیره امام اول شـیعیان 

نسـبت بـه سـایر پیشـوایان نشـانه قابل‌اعتنایـی از اثرپذیـری امـام خمینـی از منظومه فکری 

امیرالمؤمنیـن )ع( اسـت )ر. ک. بـه: طباطبائی ندوشـن، 1395: 270-203(؛ نکتـه‌ای که در آثار و 

گفتار آیت‌الله خامنه‌ای نیز مشهود است )ر. ک. به: محمدیان، 1395، صص.350-12(. یکی از 

مهم‌ترین عرصه‌های این اثرپذیری، حوزه اخلاق رهبری است که مباحثی نظیر فاصله قدرت 

و حب‌الاطراء ذیل آن مطالعه می‌شود.

1-4. نشانه‌های دوری امامین انقلاب از حُبُّ الإطراء
از مهم‌ترین نشـانه‌های این اثرپذیری و دوری امامین انقلاب از ثناپسـندی می‌توان به موارد 

زیر اشاره کرد:
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1-1-4. اظهار بیزاری و بازداشتن از مقایسه با معصومان علیهم‌السلام

اتفاق مرتبطی که در سـال‌های پس از پیروزی انقلاب اسالمی، در دیدار برخی از گروه‌های 

مردمی با رهبران انقلاب اسالمی رقم می‌خورد، بیان مطالبی برخاسـته از احساسات بود که 

قیـاس امامیـن انقلاب بـا پیامبران و امامان را بـه ذهن متبادر می‌نمود؛ اوصافی که در شـمار 

گفتارهای مبالغه‌آمیز محسوب می‌شود.

ایـن اتفاقـات، اگرچـه پرتکـرار نبـود، امـا واکنـش جـدی رهبـران انقالب اسالمی را 

 از احتمال تکرار این سـخنان می‌کاسـت. 
ً
برمی‌انگیخـت؛ بازخوردهایـی آموزنده که اساسـا

معروف‌تریـن نمونـه از ایـن واکنش‌ها مربوط بـه بیانات امام در خصوص سـخنان فخرالدین 

حجازی، از نمایندگان مردم تهران در مجلس شـورای اسالمی و سخنران معروف آن روزگار 

اسـت کـه امام خمینـی را »سـلیمان زمـان«، »داود عصر« و »میراث‌بـر پیامبـران و امامان« 

خوانـد. امـام دراین‌باره می‌گوید: »من خوف اين را دارم كه با اين فرمايشـات ايشـان و امثال 

ايشـان بـراى من يك غـرور و انحطاطى پيـش بيايد. من به خـداى تبارک‌وتعالـی پناه م‏ىبرم 

از غـرور. مـن اگر خودم را براى خودم نسـبت به سـاير انسـان‌ها يك مرتبتى قائل باشـم، اين 

انحطاط فكرى است و انحطاط روح‏ى« )امام خمینی، 1389، ج 12، ص.343(؛ واکنشی بر پایه 

اخالق که حُبُّ الإطراء را مسـبب غـرور و انحطاط فکری و روحی معرفی می‌کند و این پیام 

را بـه دیگـران می‌دهد که از رفتارهـای ایجادکنندۀ غرور دوری گزیننـد؛ حالتی که بنیان‌گذار 

جمهوری اسالمی در سـخن دیگری آن را با عنوان »عظمت‌فروشی« توصیف کردند )ر. ک. 

به: امام خمینی، 1382، ص.79(.

دومین نمونه از واکنش‌های امام خمینی، مربوط به سـخنان آیت‌الله مشـکینی بود که از 

عبارات مربوط به معصومان علیهم‌السلام استفاده کرد و از امام خمینی چنین پاسخی شنید: 

»ما آن‌قدری كه گرفتار به نفس خودمان هستيم كافى است، ديگر مسائلى نفرماييد كه انباشته 

بشود در نفوس ما و ما را به عقب برگرداند« )امام خمینی،1389، ج 20، ص.394(. در این گزاره 

نیز مانند گزاره پیشـین، نگرش اخلاقی بر واکنش امام خمینی سـایه انداخته اسـت؛ نگرشی 

که ثنادوسـتی را مایۀ حرکت قهقرایی انسـان و از دسـت دادن اندوخته‌های اخلاقی می‌داند؛ 

اخلاقـی مبتنی بر واقعیت هسـتی که اعتقـاد به توحید آن را پشـتیبانی می‌کند )بهمنی، 1403، 

ص.69(.



سـال بیست و هشتم / شمـارۀ صـــد و ده/ بهــار  1405/ صص150-117پژوهشنامۀ متین128

نمونه دیگری از این واکنش را می‌توان در پیام امام خمینی به نمایندگان دورۀ دوم مجلس 

شـورای اسالمی یافت؛ واکنشـی که اگرچه صبغه کلامی و فقهی دارد؛ اما اثر آن بر اخلاق 

اجتماعـی را نمی‌توان نادیده انگاشـت. منظـور از اخلاق اجتماعی، اخالق ناظر به رعایت 

شئون در روابط اجتماعی انسان با دیگران است )مصباح یزدی، 1380، ج 3، ص.23( که گستره 

وسـیعی از مسـائل، از آداب معاشـرت تا نزاکت، حفظ آبرو و رعایت حریم‌های شـخصی و 

خانوادگی را شامل می‌شود. واکنش امام خمینی مربوط به عبارات غلوآمیز نطق نماینده وقت 

مـردم اردسـتان در مجلس بود کـه از رادیو به‌صورت زنده پخش می‌شـد؛ ازایـن‌رو در پیامی 

وکلای ملت را از تعمیم خصائص معصوم به غیرمعصوم برحذر داش�ته و نوش�ته اس�ت: »... 

چون گفتار آقايان پخش م‏ىشـود و ممكن اسـت سـوءتفاهمی بين مردم حاصل شـود، لازم 

است عرض كنم آيات و رواياتى وارد شده است كه مخصوص به معصومين- علیهم‌السلام- 

اسـت و فقها و علماى بزرگ اسالم هم در آن‌ها شـركت ندارند تا چه رسـد به مثل اينجانب. 

هرچنـد فقهـاى جامع‌الشـرایط از طـرف معصومين نيابت در تمام امور شـرعى و سياسـى و 

اجتماعى دارند و تولى امور در غيبت كبرا موكول به آنان است، لكن اين امر غير ولايت كبرا 

اسـت كـه مخصوص به معصوم اسـت. تقاضاى اينجانب آن اسـت كـه در صحبت‌هاىي كه 

م‏ىشـود و پخش م‏ىگردد ابهامى نباشـد« )امام خمینی، 1389، ج 19، ص.403(. این جملات 

دست‌کم حاوی دو نکته است: نخست  این که چنین قیاس‌هایی، هرچند غیرمستقیم، زمینه 

برداشـت‌های نادرسـت مردم را ایجاد می‌کند و رواج اندیشـه‌های غالیانه در جامعه را در پی 

 زمینۀ 
ً
خواهد داشـت. دیگر اینکه نباید ولایت کبرا را به غیرمعصوم نسـبت داد؛ چه اینکه اولا

 در صورت بروز خطای احتمالی از سوی رهبر، موریانه تردید، 
ً
غرور را فراهم می‌آورد و ثانیا

اعتقاد مردم نسبت به مسئله عصمت را از بین می‌برد.

آیت‌الله خامنه‌ای که شـاگرد اخلاق امام خمینی بود )ر. ک. به: بهبودی، 1391، صص.97-

95( نیـز در مقابل چنین رفتارها و شـعارهایی، مشـابه اسـتاد خویش واکنش نشـان می‌داد و 

دیگران را از مقایسـه با معصومان علیهم‌السالم برحذر می‌داشـت. به‌عنوان نمونه، در دیدار 

بـا خانـواده نیـروی دریایی سـپاه به تعابیر موجود در سـرودی که خوانده‌شـده بـود، همچون 

»ناخدای کشـتی ولایت« و »نوح ما«، اعتراض کرد و گفت: »...مبادا آن صفاتی، خصالی، 

مناقبـی که متناسـب بـا وجود ولی‌عصـر ارواحنا فداه اسـت، این‌ها را تنزل بدهیم در سـطح 
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انسـان‌های کوچک و ناقصی مثل این حقیر و امثال این حقیر... این نوح، امام زمان اسـت... 

 کشتیبان این امت است« )دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای، 
ِ

وجود مقدس خاتم‌الانبیاء نوح

1391/6/28(. این واکنش همان نکته مهمی است که در سخن امام نیز وجود داشت. همچنین 

ایشـان در واکنـش بـه وصـف »علی زمـان« این‌گونه تذکـر داد: »وقتی کسـانی اسـم مبارک 

امیرالمؤمنین )ع(  یا اسـم مبارک ولی‌عصر روحی‌فداه را می‌آورند، بعد اسـم ما را هم دنبالش 

می‌آورنـد، بنـده تنم می‌لرزد... مـا گیاه همین فضای آلوده دنیـای امروزیم؛ ما کجا، کمترین 

و کوچک‌تریـن شـاگردان آن‌ها کجا؟...« )دفتر حفظ و نشـر آثار آیت‌الله خامنـه‌ای، 1380/8/12(؛ 

واکنشی منطبق با آموزه‌های شیعی که عصمت را منحصر در پیامبران الهی و چهارده معصوم 

می‌دانـد )ر. ک. بـه: مـکارم شـیرازی، 1387، ص.27( و از همسـنگ پنداری دیگـران با اهل‌بیت 

پیامبر خدا پرهیز می‌دهد؛ آموزه‌ای که در سـخن امیرالمؤمنین )ع( جلوه‌گر شده است: »کسی 

با ما اهل‌بیت قابل‌مقایسه نیست«1 )شیخ صدوق، 1378، ج 2، ص.66(.

2-1-4. انتقاد به ستایش و تمجید دیگران

از دیگـر نشـانه‌های دوری امامین انقالب از حُبُّ الإطراء، جبهه‌گیـری در برابر تمجیدهای 

دیگران است. به بیان روشن‌تر، انتقاد و اتخاذ موضع رهبران انقلاب در برابر تحسین اطرافیان 

و مردم، مؤید این حقیقت اسـت که امامین انقلاب دامن خود را از ثنادوسـتی مبرّا داشته‌اند؛ 

چه اینکه اگر دلبستگی به این مسائل وجود داشت، سکوت ایشان، بنا بر قاعدۀ حجیت سیرۀ 

عقلا )ر.ک. به: آخوند خراسانی، 1437، ج 2، ص.80(، مهر تأییدی بر آن می‌شد.

در فقرات متعددی واکنش امامین انقلاب نسـبت به تمجید دیگران گزارش شـده اسـت. 

به‌عنوان نمونه، امام خمینی که عواقب تلخ تملق را می‌شناخت و پیش‌تر این خطر را در نامه‌ای 

به محمدرضا پهلوی گوشزد کرده بود )ر.ک. به: امام خمینی، 1389، ج 1، ص.89(. به‌طریق‌اولی 

وجود این روحیه را در روابط دیگران با خود نمی‌پسـندید. مسـتند این سـخن، واکنش رهبر 

کبیـر انقالب به اقـدام یک نفر در هتـک حرمت آیت‌الله حکیـم و تمجید از امام اسـت که 

ناراحتی این شخصیت برجسته از ثناگویی را حکایت می‌کند. امام با صدور بیانیه‌ای، ضمن 

حَد«.
َ
اسُ بِنَا أ

َ
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ابـراز ناراحتی، دو دلیل برای آن برشـمردند: نخسـت توهین به یک عالـم اثربخش و دیگری 

تمجید همان شخص از امام خمینی. ایشان دراین‌باره می‌نویسد: »من به‌قدری ناراحت شدم 

که نمی‌توانم تحدید کنم« )امام خمینی، 1389، ج 21، ص.693(.

در مورد دلیل نخسـت، در مکتبی که »مداد )مرکب( علما« بر خون شـهدا فضیلت دارد 

)ر. ک. به: شـیخ صدوق، 1413، ج 4، ص.399؛ شـیخ طوسـی، 1414، ص.521(، سـکوت در برابر 

هتـک حرمـت عالـم دینی از باب »آن که به کار کسـانی خشـنود اسـت، چنان اسـت که در 

میان کار آنان بوده اسـت«1 )امام علی، 1380، ص.390( قلمداد و فتح بابی برای تکرار این کار 

در مـورد دیگـر عالمـان می‌گردید. در باب دلیـل دوم باید گفت امام که خـود را خدمتگزار و 

رفیق مردم ایران می‌دانسـت )بهبودی، 1397، ص.1080(، برای خود شـأنی فراتر قائل نمی‌شـد 

و بـا اقداماتـی که او را پیـش خود و دیگران متمایز جلوه مـی‌داد، مخالفت می‌کرد؛ چه اینکه 

خودبزرگ‌بینـی را نوعـی بیماری تلقـی می‌کرد )امام خمینـی، 1389، ج 11، ص.89(؛ مرضی که 

انسان را به مرگ اخلاقی سوق می‌دهد.

نکته دیگر اینکه، برخلاف شـیوۀ اقتدارگرایی که در آن مریدپروری متأثر از »سلطانیسم« 

ح�رف اول را می‌زن�د )Reeves, 1990, p.170(، دأب امـام بر این بـود که مرید جمع نمی‌کرد، 

بلکـه تـا حـدی آدم‌پراکنی هـم می‌کرد )ر. ک. بـه: بهبـودی، 1391، ص.97( تا مبـادا در معرض 

مخاطرات اخلاقی نظیر غرور قرار گیرد؛ نکاتی که در واکنش به سـخنان فخرالدین حجازی 

و آیت‌الله مشکینی گفته شد )ر. ک. به:  امام خمینی، 1389، ج 12، ص.243(.

چنیـن واکنش‌هایی در رفتار آیت‌الله خامنه‌ای نیز مصادیق متعددی دارد. به‌عنوان نمونه، 

ایشان استفاده از تعبیر »جانم فدای رهبر« در مراسم رسمی نیروهای مسلح را موردانتقاد قرار 

داده و می‌گوید:»نه خدا راضی است، نه احکام اسلام اجازه می‌دهد که ما بگوییم ارتش ما، 

یا نیروهای مسـلح ما، یا عناصر ما، برای خاطر فلان آدم بمیرند« )دفتر حفظ و نشـر آثار آیت‌الله 

خامنـه‌ای، 1391/2/3(. تذکـر مورداشـاره، اگرچه بـه قرینه واژه »احکام« مرتبط با فقه سیاسـی 

به معنای بایسـته‌های شـرعی حکومت‌داری و ملاک ارزیابی رفتار سیاسـی مسلمانان است 

)عمیـد زنجانـی، 1377، ص.14( و به این بیانات ماهیت فقهی می‌بخشـد؛ امـا نباید ازنظر دور 

اخِلِ فِيهِ مَعَهُم«.
َّ
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َ
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داشت که بخش مهمی از فقه سیاسی ارتباط عمیقی با اخلاق حرفه‌ای دارد )طباطبائی ندوشن 

و غفـوری،1404، ص.27(؛ ازایـن‌رو نمی‌تـوان فاصله‌ای میان اخلاق و آموزه‌های فقه سیاسـی 

انگاشت، چنانکه سخن امیرالمؤمنین  )ع( که فرمود: »مرا فرمان می‌دهید تا پیروزی را بجویم 

به سـتم کردن دربارۀ آن‌که والی اویم؟«1 )امام علی، 1380، ص.124(. به‌عنوان نقطه توافق این 

دو ارزیابی می‌شود.

نمونـه دیگـری از واکنـش آیت‌اللـه خامنـه‌ای در این رابطـه را می‌توان در ماجـرای دیدار 

نمایندگان مجلس شـورای اسالمی با ایشان جست؛ هنگامی‌که یکی از نمایندگان اظهارات 

تمجیدآمیزی در حضور ایشان بیان کرد، چنین پاسخی شنید: »این‌جور بیانات، هم به ضرر 

من، هم به ضرر خود گوینده اسـت. نبایسـتی این بیانات به این شـکل بیان شـود... این‌جور 

تعبیـرات، تعبیراتـی نیسـت که انسـان را خوش بیاید یا کمکی به کار پیشـرفت انسـان بکند« 

)دفتـر حفـظ و نشـر آثار آیت‌اللـه خامنـه‌ای،  1390/3/8(. در جملات اخیر، فراوانـی کلمه »کار«، 

نشـان‌دهندۀ ارتباط این گزاره با اخلاق حرفه‌ای به‌مثابـه به‌کارگیری مهارت‌ها و تصمیم‌گیری 

گاهانـه در موقعیت‌هـای خاص کاری اسـت )Whitbeck, 1998, p.40( کـه تعیین می‌کند در  آ

مسیر اهداف یک مجموعه چه چیزی در اولویت قرار دارد.

براثر چنین نگرشـی آیت‌الله خامنه‌ای نسـبت بـه تعبیر »ذوب در رهبـری« منتقدانه ابراز 

داشـتند: »ذوب در ولایـت یعنـی چـه؟ باید ذوب در اسالم شـد. خود ولایت هـم ذوب در 

 معنا ندارد. رهبری مگر 
ً
اسالم اسـت... ذوب در رهبری، ذوب در شخص اسـت؛ این اصلا

کیست؟« )دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای، 1383/3/27(.

نمونه دیگر این انتقاد را می‌توان در سـخن ایشـان با جمعی از فرماندهان سـپاه جسـت؛ 

انتقاد آیت‌الله خامنه‌ای به کاربرد عبارت »سـرور ما خامنه‌ای« که اظهار داشـتند: »...الفاظ 

ایـن اشـعار و سـرودها را از کلمـات مبالغه‌آمیز خالی کنیـد... بنده افتخارم به این اسـت که 

بتوانم خدمتگزار شـما و مردم باشم. »سَـروَر« فقط خدای متعال است... ما بندگانی ناقص، 

نارسـا و ضعیـف هسـتیم...« )دفتر حفظ و نشـر آثار آیت‌اللـه خامنـه‌ای، 1377/6/24(. نکته‌ای که 

نباید ناگفته بماند این است که نمونه‌های موجود از کاربست اخلاق در رهبری، نشان‌دهندۀ 

يْه«.
َ
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جایگاه اخلاق در سیاست است )ر. ک. به: غفوری و طباطبائی ندوشن، 1402، ص.167(؛ چیزی 

که »نیکولو ماکیاولی« ذبح آن را در پای سیاست مجاز می‌دانست.

در جـدول زیر برخـی از گزاره‌های مربوط به حُبُّ الإطراء در سـخنان امامین انقلاب در 

تطبیق با فرمایشات امیرالمؤمنین )ع(، آمده است:

گزاره مهمکنش گر

حوزه اندیشگانیحوزه اثر ستایشگری

اخلاق
فقه 
سیاسی

کلام

اجتماعیفردیشنوندهممدوحمداح

امیرالمؤمنین

**ایجادکننده بادی بد بو در دل

**خودپسندی و غفلت

**بزرگ‌ترین حماقت

**نزدیک شدن انسان به سرکشی

امام خمینی

**غرور و انحطاط فکری

**به عقب راندن انسان

***ایجاد سوءتفاهم برای مردم

**دوری افراد از ویژگی معصومان

آیت‌الله 
خامنه‌ای

دوری از تنزل صفات معصومان 
به سایر

**

**تفاوت با انسان‌های بزرگ

***مجاز نبودن در احکام اسلام

خوشـایند نیسـت و کمکی به 
پیشرفت نمی‌کند

*
*

کمتر شنیده شدن این حرف از 
انسان فرهیخته

**

 بندگانی ناقص هستیم، سرور 
فقط خداست

**

  جدول 1: گزاره‌های مربوط به حُبُّ الإطراء در سخنان امامین انقلاب در تطبیق با فرمایشات 
امیرالمؤمنین )ع( منبع: همین پژوهش
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بـر پایـه این جـدول، از منظر امیرالمؤمنیـن )ع( حُبُّ الإطراء موضوعی اسـت که در حوزۀ 

اخلاق مورد بررسی قرار می‌گیرد؛ اما در بیان امامین انقلاب، علاوه بر اخلاق، از منظر کلام 

و فقه سیاسی هم به مسئله حُبُّ الإطراء نگریسته شده است.

ایـن نکته را بایـد افزود که نپرداختـن امیرالمؤمنین )ع( به ابعاد دیگر حُـبُّ الإطراء، علاوه 

بـر این‌کـه می‌تواند نشـانه‌ای از تقـدم اخلاق و عقـل عملی بـر کلام نظری باشـد )ر. ک. به: 

محمدرضایی، 1384، صص. 88 -75(، اولویت اخلاق در مناسـبات انسانی را گوشزد می‌کند؛ 

اخلاقی که به‌عنوان قائمه عدالت در منظومه فکری امیرالمؤمنین  )ع(، توفیق در امر سیاسی به 

بهای ظلم را برنمی‌تابد )ر. ک. به: امام علی، 1380، ص.288( و احقاق حقوق دولت اسلامی را 

منوط به رعایت ضوابط رفتار انسانی می‌داند )ر. ک. به: امام علی، 1380، ص.286(؛ چیزی که 

طبق احادیث، عذاب شدید را از غیرمسلمانی دفع کرد )نوری، 1408، ج 7، ص. 14( و رعایت 

نکردن آن در مناسـبات خانوادگی، سـبب فشـار قبر بر صحابی پیامبر )ص( شـد )ر.ک. به: شیخ 

صدوق، 1385، ج 1، ص. 310(.

3-1-4.  پرهیز دادن ذهن جامعه از حُبُّ الإطراء

سومین نشانه دوری امامین انقلاب از حُبُّ الإطراء، رفتارهایی است که اگرچه با مسئله مدح 

و ثنا ارتباط مستقیم ندارد؛ اما دست‌کم این ذهنیت را که مسئولان می‌توانند در حاشیۀ امن و 

هـر کاری را انجـام دهند، از بین می‌برد؛ رفتارهایی که بیناذهنیت )ناظر به رابطه ذهن با ذهن 

کـه در خلال رسـانه زبان شـکل می‌گیرد( را کنتـرل می‌کند )محمدی اصـل، 1399، صص.30-

28(. مراد از حاشـیه امن نیز وضعیتی اسـت که در آن، انسـان می‌کوشـد شـرایط ثابت خود 

را حفـظ کنـد )Bardwick, 1995, p.12(؛ وضعیتـی که ممکن اسـت به منصوبـان دولتی، در 

خصـوص مصونیـت در برابر پیامدهای تعقیبی و نظارت مردم، اطمینان خاطر دهد و سـبب 

شود تا آنان به اقداماتی تبعیض‌آمیز، منفعت‌طلبانه و مغایر با قوانین دست زنند.

در گذار از این مقدمه به  تاریخ اسلام، باید این نکته را یادآور شد که علی )ع( نیز با حذف 

حاشـیۀ امن در مناسـبات کاری، حجت را تمام کرد که در مدیریـت علوی، هیچ‌کس، حتی 

اگر از نزدیکان و خویشـاوندان حضرت باشـد، از عواقب کارش دور نیست و نمی‌تواند خود 

گاه باشـید، هرکـه مردم را بدین شـعار بخواند او را  را مصـون بدانـد. جملـه امام که فرمود:»آ
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بکشـید، هرچند زیر عمامۀ من باشـد1 )امام علی، 1380، ص. 125(. اگرچه دربارۀ موضع‌گیری 

افراد در خصوص وحدت و دوری از تفرقه اسـت؛ اما دسـت‌کم تصدیق می‌کند که امام برای 

هیچ‌کس حاشـیه امنی قائل نبود )ر. ک. به: طباطبائی ندوشـن، 1402، صص. 61-60( و هر کس 

شئون را مراعات نمی‌نمود، مؤاخذه می‌شد.

اقدامـات امامین انقلاب در پنداره‌شـکنی دربارۀحاشـیۀ امن مسـئولان و تقویت نظارت 

عمومی ـ که نشانه‌ای از دوری این شخصیت‌های سیاسی از حُبُّ الإطراء است ـ را دست‌کم 

می‌توان ذیل دو عنوان برشمرد:

4-1-4. توصیه نقدپذیری به مسئولان

یکی از اقدامات بسـیار مهم امام و آیت‌الله خامنه‌ای در زمینۀ پنداره‌شـکنی مربوط به حاشیۀ 

امن مسـئولان توصیه به صاحب‌منصبان برای پذیـرش نقد بود؛ توصیه‌هایی علنی که از چند 

سـو برخـوردار بود. این اقدام از یک‌سـو، اصل قابل نقد بودن مسـئولان را گوشـزد می‌کرد و 

سـبب تقویت نظارت عمومی بر مسـئولان می‌شد. از سـوی دیگر، سلسله وظایف مسئولان 

در برابـر مردم ازجمله نقدپذیری، پاسـخ‌گویی، شـفافیت و اصالح فرایندهای ناصواب را به 

صاحبان مناصب یادآوری می‌نمود.

در تمثل به نمونه‌ای از این توصیه‌ها باید به این مطلب اشـاره کرد که امام خمینی، انتقاد 

از زمامدار امور مسـلمین را پیشـاپیش همۀ مسـئولان، حق مردم می‌دانست و می‌گوید: »هر 

 در برابر سايرين، زمامدار مسلمين را استيضاح كند 
ً
فردى از افراد ملت حق دارد كه مستقيما

و بـه او انتقـاد كنـد و او بايد جواب قانعك‏ننـده بدهد« )امام خمینـی،1389، ج 5، ص.409(. در 

کلام علی )ع( نیز دوری از انتقاد، مایۀ محرومیت جامعه از خیر دانسـته شـده است: »مردمی 

که خیرخواه یکدیگر نیسـتند و از خیرخواهان اسـتقبال نمی‌کنند، از خیر بی‌بهره‌اند«2 )تمیمی 
آمدی، 1366، ص.225(؛ این محرومیت از خیر را می‌توان در راسـتای سـخن حضرت علی)ع( 

که فرمودند:»امربه‌معروف و نهی از منکر را وامگذارید که بدترین شـما حکمرانی شـما را بر 

حْتَ عِمَامَتِي هَذِه«.
َ
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دست‌گیرند«1 )امام علی، 1380، ص. 321؛ کلینی، 1407، ج 7، ص.52( تحلیل کرد؛ بدین ترتیب 

سـکوت و پرهیز از امربه‌معروف و نهی از منکر دسـت‌کم در قبال عملکرد مسـئولان، سـبب 

ایجاد شرایط برای فساد در نظام اداری می‌شود.

در هندسـه اندیشـگانی آیت‌الله خامنه‌ای نیز توجه مسـئولان به انتقادات و پاسخگویی، 

سـبب شـناخت نقـاط ضعف و قـوت نقدشـونده و تبیین واقعیت‌هـا برای شـنوندگان نقد در 

راسـتای جلوگیری از ایجاد شـائبه دانسـته شـده اسـت )دفتر حفظ و نشـر آثـار آیت‌اللـه خامنه‌ای،   

1381/4/5(. بـر اسـاس همین رویکرد، آیت‌اللـه خامنه‌ای انتقاد را جـزء لاینفک کار اجرایی 

کید، فتوای  می‌دانـد و مسـئولان را بـه عطف توجه به نقدهـا دعوت می‌کند. نقطۀ اوج ایـن تأ

رهبری در حوزۀ  فقه سیاسـی اسـت که نقد و نقدپذیری را واجب اعلام کرد )دفتر حفظ و نشـر 

آثار آیت‌الله خامنه‌ای،  1390/6/2(.

نمونه‌هایی از توصیۀ آیت‌الله خامنه‌ای به نقدپذیری را می‌توان در سخنان ایشان در دیدار 

اعضای دولت یافت که فرمودند: »برای شـنیدن نقد، سـینه گشـاده و روی باز و گوش شـنوا 

داشـته باشـید. هیچ ضرر نمیك‌نید از اینكه از شـما انتقاد كنند« )دفتر حفظ و نشـر آثار آیت‌الله 

خامنه‌ای،   1388/6/16(. جمله »از انتقاد نه بترسـید، نه خشـمگین و ناامید شـوید« )دفتر حفظ 

و نشـر آثار آیت‌الله خامنه‌ای، 1381/6/4( نمونه دیگری از توصیۀ ایشـان به مسـئولان برای داشتن 

سعۀ ‌صدر در برابر انتقادات است؛ انتقاداتی که به تعبیر رهبری، در صورت وجود دو ویژگی 

»صحیح بودن« و »دلسوزانه بودن« بسیار ضروری است )دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای، 

.)1378/9/1

آیت‌الل�ه خامن�ه‌ای با این نگاه که ولی امر به‌عنوان پیشـوای مردم بایـد پیش‌تر از دیگران، 

عامل به آموزه‌های دینی باشد از نقدپذیری استقبال کرده‌اند. نمونه روشن این رویکرد بیانات 

ایشـان در جمع دانشـجویان به‌عنوان قشـر مطالبه‌گر اسـت: »گاهی که ببینم بعضی‌ها روی 

ملاحظـه، روی احتـرام، روی هرچـه، بعضی از این حرف‌ها را که خیال می‌کنند من خوشـم 

 ناراحت نمی‌شوم... من از 
ً
نمی‌آید، نمی‌زنند، از نگفتنش ناراحت می‌شوم؛ از گفتنش مطلقا

انتقاد استقبال می‌کنم« )دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای،1388/8/6(.
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توصیه امامین انقلاب درزمینۀ پذیرش انتقاد از سـوی مسـئولان را باید در راستای تمهید 

شـرایط بـرای انتقال خواسـته‌های مردم تحلیل کرد؛ شـرایطی که در آن، افـراد بدون لکنت و 

واهمه، خواسته‌های به‌حق فردی، نیازهای جامعه و یا انتقادها را با مسئولان در میان بگذارند 

و اصالح امـور را از آنـان مطالبـه کنند. تمهید ایـن شـرایط در عهدنامه مالک اشـتر، چنین 

توصیف‌شـده اسـت: » تا سـخنگوی آن مردم بی‌درماندگی در گفتار با تو گفتگو کند«1 )امام 

علی، 1380، ص. 336(؛ وضعیتی که در جوامع با فاصله قدرت پایین تحقق می‌یابد.

5-1-4. ارائه الگوی پوزش طلبی از مردم

در ادامه بررسی مؤلفه‌های پنداره‌شکنی از حاشیۀ امن مسئولان، یکی از برجسته‌ترین اقدامات 

امـام و آیت‌اللـه خامنه‌ای، ارائه الگوی پوزش‌طلبی از مردم اسـت. این اقدام که نشـان‌دهندۀ 

دوری امامیـن انقالب از حبّ‌الاطراء اسـت، شـامل عذرخواهی از مـردم بابت خطای بدنه 

حاکمیتی و نیز قصور احتمالی ناشی از شخص رهبر است. این رفتار تکان‌دهنده و آموزنده به 

مردم می‌فهماند که »مسئولان از خطا برکنار نیستند و کمترین وظیفه آن‌ها در برابر اشتباهات، 

پوزش‌طلبی اسـت« و از سـوی دیگر، الگویی از فروتنی و خضوع در برابر مردم را پیش روی 

مسـئولان قرار می‌دهد. پشـتوانه اندیشـگانی این رویکرد، جملۀ امیرالمؤمنین )ع(  در نامه ۲۷ 

نهج‌البلاغه است که به محمد بن ابی‌بکر فرمان می‌دهد: »با آنان )مردم( فروتن باش«2 )امام 

علی، 1380، ص. 289(.

‏از مهم‌ترین مصادیق این مسئله، عذرخواهی امام خمینی از مردم در برابر کم‌کاری برخی 

مسئولان نسبت به خانواده شهدا و ایثارگران است که به‌روشنی فروتنی ایشان را نشان می‌دهد 

)ر.ک. به:  امام خمینی، ۱۳89، ج ۱۲، ص. ۴۷۸(. این تواضع، نش�انگر فاصلۀ کم قدرت اسـت، 

بـه مسـئولان درس فروتنی و پاسـخگویی می‌دهـد و مفصل‌بندی اعتماد سیاسـی را تقویت 

می‌کند )ر.ک. به: محسنی مشتقین، ۱۳۹۶، ص. ۷۶(. لازم به ذکر است که عذرخواهی امام راحل 

و انتسـاب خطـا به خود، موضوعی اسـت که آیت‌اللـه خامنه‌ای نیز به آن اشـاره‌کرده‌اند )دفتر 
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 در سـطح یک »گفتار« 
ً
حفـظ و نشـر آثار آیت‌الله خامنـه‌ای، ۱۳۹۰/۳/۱۴(. این اقدام را نباید صرفا

ارزیابی کرد، بلکه باید به‌مثابه یک »رفتار« تحلیل نمود که در جهت زدودن کاستی‌ها از نظام 

اسلامی صورت گرفته است.

نمونـه مشـابهی از ایـن رفتار را می‌توان در سـخنان آیت‌الله خامنه‌ای مشـاهده کرد که به 

خاطر تندی با یکی از شاگردان درس خارج فقه عذرخواهی نمودند )ر.ک. به: دفتر حفظ و نشر 

آثـار آیت‌الله خامنه‌ای، ۱۳۹۷/۹/13(. همچنین پذیرش خطای ادامه سیاسـت کنترل جمعیت در 

نیمه دهۀ هفتاد، از دیگر مصادیقی اسـت که در این زمینه مورد اسـتناد قرار می‌گیرد )ر.ک. به: 

دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای، ۱۳۹۱/۷/۱۹( و به‌عنوان اقدامی عملی در راستای توصیه‌های 

امـام امـت دربـارۀ مبرّا ندانسـتن خود از خطا ارزیابی می‌شـود )ر.ک. بـه: دفتر حفظ و نشـر آثار 

آیت‌الله خامنه‌ای،   ۱۳۹۰/۳/۱۴(.

در بازگشـت بـه خط اصلی ایـن پژوهش، ذکر این نکته ضروری اسـت کـه نقدپذیری و 

توصیه آن و نیز پذیرش خطا و عذرخواهی، از نشانه‌های قابل‌توجهی است که دوری امامین 

انقلاب از مسـئله »فاصله قدرت« را به اثبات می‌رسـاند؛ فاصله قدرتی که حبّ‌الاطراء را روا 

و گاه لازم می‌انگارد.

شکل 1: نشانه‌های دوری امامین انقلاب از حُبُّ الإطراء، منبع: همین پژوهش
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نتیجه‌گیری
این پژوهش با عبور از توصیف صِرف، گامی نوین در ترسیم الگوی حکمرانی اخلاق‌محورِ 

کم‌فاصله بر اسـاس آموزه‌های اسلامی برداشـته است. یافته‌ها نشان می‌دهد »حُبُّ الإطراء« 

به‌مثابه گسست شناختی در نظام قدرت، نه‌تنها در اندیشه امام علی )ع( به‌عنوان عاملی شیطانی 

معرفی‌شـده، بلکه در سـیرۀ عملی امامین انقلاب نیز با مکانیسـم‌هایی همچون »نقدپذیری 

سـاختاری«، »الگـوی پوزش‌طلبـی« و »اخلاقِ مسـئولیت‌پذیری« به چالش کشـیده شـده 

است. این رویکرد، پارادوکس نظری در گفتمان کلاسیک علوم سیاسی که اخلاق را ناسازگار 

با کارآمدی قدرت می‌پندارد، با ارائه الگویی از »اقتدار توأم با تواضع« بازتعریف می‌کند.

از منظر نظریه فاصله قدرت، این پژوهش دست‌کم دو دستاورد کلان دارد: نخست نشان 

می‌دهد که شـاخص »فاصله قدرت« در جوامع اسالمی با تکیه بر سیرۀ علوی و انقلابی، نه 

 بر پذیرش نابرابری، بلکه بر مکانیسـم‌های تعدیل‌کننده اخلاقی اسـتوار اسـت که رهبر 
ً
صرفا

 ترکیب »نهـی از اطراء« در 
ً
را به‌جـای »صاحب‌امتیـاز«، »امین مردم« تعریـف می‌کند. ثانیا

آموزه‌های دینی با »نظارت همگانی« در نظریه‌های مدرن، الگویی پیشنهاد می‌دهد که در آن 

کاهش فاصله قدرت، نه به معنای تضعیف اقتدار، بلکه به‌مثابه تقویت مشـروعیت از مسـیر 

پاسخگویی عمل می‌کند.

همچنین این پژوهش با آشـکار کردن گسسـت بین گفتمان نظری اسالم و عمل سیاسی 

معاصـر، پرسشـی بنیادیـن را به جامعۀ علمـی عرضه می‌کنـد: آیا می‌تـوان نظریه‌های غربی 

مدیریت قدرت را ـ با تکیه‌بر الگوهای بومی اسالمی ـ به پارادایمی جهان‌شـمول تبدیل کرد 

که هم‌زمان »کارآمدی« و »عدالت« را تضمین کند؟ پاسخ به این پرسش، نیازمند مطالعات 

تطبیقی میان‌رشته‌ای است که این پژوهش سنگ بنای مفهومی آن را فراهم ساخته است.

	
 برای ویرایش 

ً
نویسندگان مقاله اعلام می‌دارند که در فرایند تهیه این اثر، از ابزار هوش مصنوعی DeepSeek صرفا

زبانی و ترجمه منابع و چکیده  استفاده شده است. کلیه محتوای تولیدی یا ویرایش‌شده با این ابزار را نویسندگان 

به دقت بازبینی و تأیید کرده و مسـئولیت کامل صحت علمی، امانت‌داری و یکپارچگی محتوای نهایی، بر عهده 

نویسندگان مقاله است. این ابزار هیچ نقشی در تولید ایده‌ها، تحلیل داده‌ها یا نتیجه‌گیری نهایی مقاله نداشته است.
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خامنـه‌ای، سـید علی )1400(. منشـور حکومت شـرح هفـت خطبه. تهران: مؤسسـه پژوهشـی و  	-

فرهنگی انقلاب اسلامی.

. https://doi.org/10. 22034. matin.2023. 411856. 2192
. https://doi.org/10. 22034. matin.2023. 411856. 2192
https://alavi.ihcs.ac.ir/article_299.html 
https://alavi.ihcs.ac.ir/article_299.html 
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خویـی، میرزا حبیب‌الله )1400 ق(. منهاج البراعة فی شـرح نهج‌البلاغـه. تحقیق ابراهیم میانجی،  	-

تهران: مکتبة الاسلامیه. 

دفتـر حفظ و نشـر آثار آیت‌اللـه خامنـه‌ای )1395/6/30(. بیانات در دیدار اقشـار مختلف مردم به  	-

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=34429 .مناسبت عید غدیر خم

دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1388/6/20(. خطبه‌های نماز جمعه تهران. 	-

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8033 
دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1388/9/15(. بیانات در دیدار مردم به مناسبت عید غدیر.  	-

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8485
دفتـر حفظ و نشـر آثـار آیت‌الله خامنـه‌ای )1391/6/28(. بیانـات در دیدار نیروهای مسـلح منطقه  	-

شمال کشور و خانواده‌های آنان.

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=20997 
دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1380/8/12(. بیانات در دیدار جوانان تهران. 	-

      https://farsi.khamenei.ir/speech- content?id=3092

دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1377/6/24(. بیانات در دیدار جمعی از فرماندهان سپاه.  	-

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2904
دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1383/3/27(. بیانات در دیدار نمایندگان مجلس. 	-

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3235 
دفتـر حفـظ و نشـر آثار آیت‌الله خامنـه‌ای )1391/2/3(. بیانـات در جمع فرماندهـان نیروی زمینی  	-

 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=19442  .ارتش

دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1390/3/8(. بیانات در دیدار نمایندگان مجلس. 	-

 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=12559

دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1381/4/5(. بیانات در دیدار مسئولان قضائی.  	-

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3128

دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1390/6/2(. بیانات در دیدار جمعی از اساتید دانشگاه‌ها. 	-

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=17082 
دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1388/6/16(. بیانات در دیدار اعضای هیئت دولت. 	-

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=34429 
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=34429 
 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8033 
 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8033 
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8485 
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8485 
 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=20997 
 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=20997 
https://farsi.khamenei.ir/speech-
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https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8019 

دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1381/6/4(. بیانات در دیدار رئیس‌جمهور و اعضای هیئت  	-

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3139                                              .دولت

دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1378/9/1(. بیانات در پاسخ به پرسش‌های دانشجویان در  	-

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2982                   .دانشگاه صنعتی شریف

دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1388/8/6(. بیانات در دیدار جمعی از نخبگان علمی کش 	-

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8292                                                    .ور

دفتر حفظ و نشـر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1390/3/14(. بیانات در مراسـم بیسـت‌ و دومین سالگرد  	-

 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=12595    .)رحلت امام خمینی )رحمه‌الله

دفتر حفظ و نش�ر آثار آیت‌الله خامن�ه‌ای )1397/9/13(. بیانات رهبر انقلاب دربارۀ منع به‌کارگیری  	-

https://farsi.khamenei.ir/news-content?id=41072                                     .بازنشستگان

دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1391/7/19(. بیانات در اجتماع مردم بجنورد. 	-

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=21126 
رابینز، اسـتیفن)1386(. مبانی رفتار سـازمانی. ترجمه علی پارسـائیان و محمد اعرابی، تهران: دفتر  	-

پژوهش‌های فرهنگی.

روجک، کریس )1390(. مطالعات فرهنگی. ترجمه پرویز علوی، تهران: ثانیه. 	-

شـیخ صدوق،  محمد بن علی بن ‌بابویه )1378 ق(. عیون اخبار الرضا علیه‌السالم. تحقیق مهدی  	-

لاجوردی، تهران: نشر جهان.

شیخ صدوق،  محمد بن علی بن‌ بابویه )1385(. علل الشرائع. قم: کتاب‌فروشی داوری. 	-

شـیخ صدوق، محمد بن علی بن ‌بابویه )1413 ق(. من لا یحضره الفقیه. تحقیق علی‌اکبر غفاری،  	-

قم: دفتر انتشارات اسلامی.

شیخ طوسی، محمد بن حسن )1414 ق(. الأمالی. قم: دارالثقافه. 	-

صالـح، صبحـی )1390(. فرهنگ لغات نهج‌البلاغـه. ترجمه مصطفی رحیمی نیا، تهران: اندیشـه  	-

اسلامی.

طباطبایی، سید محمدحسین )بی‌تا(. نهایة الحکمه. قم: مؤسسة النشر الاسلامی. 	-

طباطبائی ندوشـن، سـید روح اله )1395(. تعامل با کارگزاران در سیرۀ علوی؛ سیری در تأثیرپذیری  	-

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8019 
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8019 
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3139
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3139
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2982 
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2982 
 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8292 
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امام خمینی )ره( از حضرت علی )ع(. یزد: گنجینه پژوهشی فاطمه الزهرا )س(.

طباطبائی ندوشن، سید روح اله )1402(. تحلیل اقدامات امام علی )ع( برای بهبود روابط فرادست و  	-

کید بر فاصله قدرت. اسالم و پژوهش‌های مدیریتی، 13)27(،  فرودسـت در محیط‌های کاری با تأ

.64-51
https://doi.org/10. 22034/ modiriyati. 2024. 5000394

طباطبائی ندوشـن، سـید روح اله، میرحسـینی، یحیی و صحرایی اردکانی، کمـال )1401(. تحلیل  	-

رفتار مدیریتی امام علی )ع( بر پایه فاصله قدرت. پژوهشنامه نهج‌البلاغه، 10)40( 71-52.

 https://doi.org/10.22084/NAHJ.2023.27925.2936
عالم، عبدالرحمن )1389(. بنیادهای علم سیاست. تهران: نشر نی. 	-

عسکری خانقاه، اصغر و کمالی، محمدشریف )1384(. انسان‌شناسی عمومی. تهران: سمت. 	-

عمیـد زنجانی، عباسـعلی )1377(. فقه سیاسـی )حقوق اساسـی و مبانی قانون اساسـی جمهوری  	-

اسلامی ایران(. تهران: انتشارات امیرکبیر.

غزالی، محمد )1409 ق(. الاربعین فی اصول‌الدین. بیروت: دار الكتب العلمیة. 	-

غفوری، اکبر، طباطبائی ندوشن، سید روح اله )1402(. سیاست و حکمرانی در قرآن و نهج‌البلاغه.  	-

یزد: دانشگاه یزد.

کلینی، محمد بن یعقوب )1407 ق(. الکافی. تحقیق علی‌اکبر غفاری، تهران: دارالکتب الاسلامیه. 	-

لیثـی، علـی بن محمـد )1376(. عیون الحکـم و المواعظ. تحقیق حسـین حسـنی بیرجندی، قم:  	-

دارالحدیث.

محسـنی مشـتقین، علی. )1396(. مفصل‌بندی اعتماد سیاسی در اندیشـه امام خمینی. پژوهشنامه  	-

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.1396.19.77.4.2 92-65 ،)77(19 ،متین

محقـق نراقـی، مهـدی )1376(. علم اخلاق اسالمی. ترجمه سـید جلال‌الدین مجتبـوی، تهران:  	-

حکمت.

محمدیان، محمد )1395(. جاودانه تاریخ. تهران: مؤسسه پژوهشی و فرهنگی انقلاب اسلامی. 	-

محمدرضایی، محمد )1384(. نسبیت علم کلام و اخلاق. قبسات. 10)38(. 88-75. 	-

https://qabasat.iict.ac.ir/article_17359.html

محمدی اصل، عباس )1399(. بیناذهنیت اجتماعی. تهران: اندیشه احسان. 	-

https://doi.org/10.%2022034/%20modiriyati.%202024.%205000394
https://doi.org/10.%2022034/%20modiriyati.%202024.%205000394
 https://doi.org/10.22084/NAHJ.2023.27925.2936 
https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.1396.19.77.4.2
https://qabasat.iict.ac.ir/article_17359.html
https://qabasat.iict.ac.ir/article_17359.html
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مصباح یزدی، مجتبی )1380(. اخلاق در قرآن. قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی )ره(. 	-

مغنیه، محمدجواد )1979(. فی‌ظلال نهج‌البلاغه. بیروت: دارالعلم للملایین. 	-

مکارم شیرازی، ناصر )1387(. اعتقاد ما. قم: مدرسه امیرالمؤمنین. 	-

نراقی، احمد بن محمدمهدی )1398(. معراج السعاده. قم: انتشارات هجرت. 	-

نواب لاهیجانی، محمدباقر )بی‌تا(. شرح نهج‌البلاغه. تهران: انتشارات اخوان کتابچی. 	-

نوری، حسین )1408 ق(. مستدرک الوسائل و مستنبط المسائل. قم: مؤسسه آل البیت علیهم‌السلام. 	-

ورام بن ابی الفراس  )1410 ق(. مجموعة ورّام )تنبيه الخواطر و نزهة النواظر(. قم: مکتبة فقیه. 	-
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The present study aims to formulate an analytical framework 
for explaining the behavioral pattern of the Islamic Republic 
of Iran in confronting opposition groups, with a focus on the 
case study of the Mojahedin-e-Khalq Organization (MKO). 
Employing a descriptive-analytical method and relying on li-
brary-based sources, this research examines the evolution of 
the organization›s behavior from the stage of political opposi-
tion to the Pahlavi regime to its transition into armed activism 
and confrontation with the Islamic Republic. The main objec-
tive is to elucidate the jurisprudential-political logic governing 
the Islamic Republic›s approachــــparticularly during Imam 
Khomeini›s leadershipــtoward these developments.
The behavioral trajectory of the Mojahedin-e-Khalq Organi-
zation can be categorized into three distinct periods: the first 
period involves struggle and opposition against the Pahlavi 
regime during the pre-revolutionary era; the second period 
encompasses opposition to the Islamic Republic from 1978 to 
1981; and the third period consists of armed confrontation with 
the Islamic Republic from 1981 to the present.
The findings indicate that: First, Imam Khomeini›s approach 
toward this organization, grounded in Shi›a political jurispru-
dence, the Prophetic and Alawite tradition (Sirah), and the so-
ciology of political behavior, was gradual and aligned with the 
organization›s strategic transformations. Second, the Islamic 
Republic›s initial engagement with the organization as an un-
armed opposition group was based on tolerance, counsel, and 
intellectual guidance; however, as the organization transitioned 
to organized violence and collaboration with the Ba›athist 
regime in Iraq, the Islamic Republic›s policy shifted to legiti-
mate coercive measures, justified under the juridical rulings of 
Moharebeh (waging war against God and society) and Baghī 
(insurrection against a legitimate ruler). Third, the Islamic Re-
public›s action against this organization is not only defensible 
within the framework of Islamic legal and rational principles 
but also serves as a theoretical-practical model that can be re-
produced in confronting other opposition groups.
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Introduction
The nature and manner of how political systems deal with opposition groups has always been one 
of the most challenging issues in governance. The Mojahedin-e Khalq Organization (MKO), as one 
of the most important and uncompromising opponents of the Islamic Republic, has experienced 
extensive and complex transformations in ideology, strategy, and performance since its formation. 
These transformations began with armed struggle against the Pahlavi regime, escalated into violent 
confrontation with the Islamic Republic after the Islamic Revolution, and continue to this day, more 
than four decades later.
Examining the Islamic Republic’s model of engagement with the MKO is significant not only from 
a historical perspective, but also because of its applicability to similar cases of opposition groups, 
thus holding both theoretical and practical importance. Accordingly, the purpose of this article is to 
present a comprehensive analysis of the Islamic Republic’s interactions with the MKO, with the aim 
of developing a model for dealing with opposition groups within the framework of Islamic political 
jurisprudence and the conduct (sīrah) of the Infallibles (peace be upon them). This model may also 
serve as a basis for analyzing the Islamic Republic’s approach toward other opposition groups. In this 
regard, the main research question is: According to what logic can the Islamic Republic’s behavioral 
model toward the MKO (in light of its behavioral transformation) be justified?

Literature Review
Although considerable research has been published on the intellectual, structural, and operational 
transformations of the MKO, there is as yet no study that examines the Islamic Republic’s 
confrontation with the organization as an analytical model for dealing with opposition. This research 
is innovative in several respects: first, by referring to jurisprudential discussions, it explains the roots 
of the transformation in the Islamic Republic’s logic of dealing with the MKO over time in response 
to the organization’s behavior. Second, it seeks to present, on the basis of this logic, an analytical 
model of the Islamic Republic’s behavior toward opponents, as exemplified by the MKO. Third, in 
explaining this model, the study applies an Islamic approach to classifying the reciprocal political 
behavior of the people and the political system.

Materials and Methods
This research employs a descriptive-analytical method and draws upon library sources, including 
official documents, declarations, Imam Khomeini’s statements and judicial rulings, as well as MKO 
publications, to study the evolution of the MKO and the Islamic Republic’s responses.

Findings
The study argues that the MKO’s behavioral evolution can be divided into three phases: (1) “Struggle 
and Opposition” against the Pahlavi regime (pre-revolution), (2) “Opposition” to the Islamic Republic 
(1979–1981), and (3) “Armed Confrontation” with the Islamic Republic (from 1981 onward). The 
findings highlight several points:
1.	 Imam Khomeini’s governance in relation to the MKO was based on the principles of Shi‘a political 

jurisprudence, the conduct of the Prophet (PBUH) and Imam Ali (AS), as well as the sociological 
framework of political behavior. This approach was gradual, step-by-step, and proportionate to the 
MKO’s strategic shifts.

2.	 The Islamic Republic’s initial approach toward the MKO as an opposition group emphasized 
tolerance, advice, and guidance. However, with the MKO’s transition to organized violence and 
collaboration with a foreign enemy (the Ba‘athist regime of Iraq), the Islamic Republic’s response 
shifted to legitimate violenceــــgrounded in the jurisprudential rulings of moharebeh (waging war 
against God) and baghy (armed insurrection against a legitimate ruler).

3.	 The Islamic Republic’s actions against the MKO are defensible within both religious and rational 
frameworks, and can be reproduced as a theoretical-practical model for dealing with other 
opposition groups.



3 Mahdi Naderi; An Analytical Model of Confronting Opponents in the Islamic Republic with an Emphasis...

Conclusion
The Islamic Republic’s behavior toward the MKO was systematically structured, logically consistent, 
and proportionate to the organization’s behavioral transformations. This can be analyzed in three 
dimensions:

• Jurisprudentially: The Islamic Republic’s political conduct toward the MKO can be analyzed 
through the jurisprudential concepts of moharebeh and baghy. During the early years, the MKO’s 
terrorist actions fell under moharebeh, but with the intensification of military activity and cooperation 
with Saddam Hussein’s regime, their actions came under baghy. Qur’anic teachings, the Prophetic 
and Alavid sīrah, and these jurisprudential rulings all stress the necessity of decisive responseــــi.e. 
legitimate violenceــagainst groups threatening social and Islamic order.

• Sociologically: Throughout its history, the MKO underwent three distinct behavioral stages: armed 
struggle against the Pahlavi regime, non-armed opposition to the Islamic Republic, and armed 
terrorist confrontation with the Islamic Republic. This evolution shows the MKO’s shift from political 
opposition to attempts at regime overthrow through violent means. Correspondingly, the Islamic 
Republic’s behavior shifted from advice and tolerance to legitimate violence, mirroring the Prophet’s 
(PBUH) hierarchical model in dealing with opponents: invitation, tolerance, and ultimately, jihad.

• Governance-wise: Imam Khomeini’s positions toward the MKO evolved in line with its actions. 
Initially, he attempted to guide and dissuade the group through advice and warning. However, with 
the escalation of violence, assassinations, and collaboration with Saddam’s regime, he endorsed 
legitimate violenceــincluding executionــstrictly within Islamic legal boundaries.
Practically speaking, in line with Islamic rationality, the Islamic Republic’s approach weakened the 
MKO’s domestic structure, reduced its terrorist influence, restored societal security, and prevented 
the spread of terrorist violence.
The author declare that the artificial intelligence tool DeepSeek was used solely for language editing 
and translation of references and the abstract during the preparation of this manuscript. All content 
generated or refined by this tool has been thoroughly reviewed and verified by the author. The author 
bear full responsibility for the scientific accuracy, originality, and integrity of the final manuscript. 
This tool played no role in the generation of ideas, data analysis, or the final conclusions of the study.
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 پژوهـش حاضـر با هـدف تدویـن چهارچوبی تحلیلـی برای تبییـن الگوی 
کید  رفتـاری جمهوری اسالمی ایـران در مواجهه با گروه‌های معـارض، با تأ
بر مطالعهٔ موردی سـازمان مجاهدین خلق انجام شـده اسـت. این مطالعه با 
بهره‌گیـری از روش توصیفی تحلیلی و تکیه‌بر منابع کتابخانه‌ای، سـیر تحول 
رفتاری این سـازمان را از مرحلهٔ مخالفت سیاسـی با رژیم پهلوی تا گذار به 
کنشـگری مسـلحانه و معارضه با جمهوری اسلامی بررسـی می‌کند. هدف 
اصلـی، تبییـن منطق فقهی-سیاسـی حاکم بـر مواجههٔ جمهوری اسالمی، 

به‌ویژه در دوران امام خمینی، با این تحولات است.
رفتـار سـازمان مجاهدین خلق را می‌توان در سـه دوره طبقه‌بنـدی کرد: دورهٔ 
نخسـت، مبارزه و مخالفت علیه نظام پهلوی در دوران پیش از انقلاب؛ دورهٔ 
دوم، مخالفـت با جمهوری اسالمی در سـال‌های ۱۳۵۷ تـا ۱۳۶۰؛ و دورهٔ 

سوم، معارضهٔ مسلحانه با جمهوری اسلامی از سال ۱۳۶۰ تاکنون.
یافته‌ها نشـان می‌دهد: نخسـت، رویکرد امام خمینی در قبال این سـازمان، 
مبتنی بر فقه سیاسـی شـیعه، سـیرهٔ نبوی و علوی و جامعه‌شناسـی رفتارهای 
سیاسـی، رویکـردی تدریجی و هماهنـگ با تغییرات راهبردی سـازمان بوده 
اسـت. دوم، مواجههٔ نخسـتین جمهوری اسالمی با سـازمان به‌عنـوان گروه 
مخالـف غیرمسـلح، مبتنی بر مـدارا، نصیحـت و هدایت فکری بـود؛ اما با 
گذار سـازمان به خشونت‌ورزی سازمان‌یافته و همکاری با رژیم بعث عراق، 
سیاسـت جمهوری اسلامی به اقدامات قهری مشـروع تغییر یافت که بر پایهٔ 
احکام »محاربه« و »بغی« توجیه می‌شـود. سـوم، کنش جمهوری اسالمی 
در برابر این سازمان، نه‌تنها در چهارچوب اصول شرعی و عقلایی قابل دفاع 
اسـت، بلکـه به‌مثابه الگویی نظـری عملی بـرای مواجهه با دیگـر گروه‌های 

معارض نیز قابلیت بازتولید دارد.
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مقدمه
از  همـواره  معـارض،  گروه‌هـای  بـا  سیاسـی  نظام‌هـای  برخـورد  چگونگـی  و  ماهیـت 

چالش‌برانگیزترین مسـائل حکمرانی بوده اسـت. سـازمان مجاهدین خلق، به‌عنوان یکی از 

مهم‌ترین و سرسخت‌ترین گروه‌های معارض جمهوری اسلامی ایران، از ابتدای شکل‌گیری 

تاکنون تحولات گسترده‌ای را در ایدئولوژی، استراتژی و عملکرد تجربه کرده است. این سیر 

از مبارزهٔ مسـلحانه علیه رژیم پهلوی آغاز و پس از انقلاب اسالمی به تقابل خشونت‌آمیز با 

جمهوری اسالمی انجامید و بیش از چهار دهه اسـت که تداوم دارد. بررسی الگوی مواجههٔ 

جمهوری اسالمی با این سـازمان، افزون بر اهمیت تاریخی، به‌دلیل کاربرد آن در مواجهه با 

گروه‌های مشابه، از جنبهٔ علمی و عملی نیز حائز اهمیت است.

در سـال‌های اخیر، برخی از افراد و گروه‌های سیاسـی، نحوهٔ رفتار جمهوری اسالمی، 

به‌ویـژه عملکـرد امـام خمینـی را در برخـورد با سـازمان مجاهدین مـورد نقد قـرار داده و بر 

کید کرده‌اند. این نقدها، ضرورت بازخوانی دقیق و مستندِ  »خشـونت نامشـروع« بودن آن تأ

مواضع و کنش‌های نظام در قبال این سازمان را دوچندان ساخته است.

مفـروض اصلـی پژوهش حاضر آن اسـت که رفتار جمهوری اسالمی در قبال سـازمان 

مجاهدین خلق ـ که از رأفت و مدارای اسالمی آغاز و تا خشـونت مشروع در برابر اقدامات 

مسلحانهٔ سازمان تداوم یافته است ـ مبتنی بر منطق حکمرانی اسلامی و برگرفته از مواضع و 

عملکرد عملی امام خمینی بوده و ازاین‌رو قابل توجیه و دفاع است. این پژوهش با بهره‌گیری 

از روش توصیفی تحلیلـی و بـا تکیه‌بر منابع کتابخانه‌ای، به بررسـی سـیر تحولات سـازمان 

مجاهدین و واکنش‌های نظام جمهوری اسلامی در برابر این تحولات می‌پردازد.

هـدف اصلی ایـن مقاله، ارائهٔ تحلیلی جامع از تعاملات جمهوری اسالمی با سـازمان 

مجاهدین خلق اسـت تا بتوانـد الگویی نظری عملی برای برخورد بـا گروه‌های معارض، در 

چهارچوب فقه سیاسـی شـیعه و سیرهٔ معصومین )ع(، ترسیم نماید. این الگو می‌تواند به‌عنوان 

مبنایـی بـرای تحلیل رفتار نظام در قبـال دیگر گروه‌های معارض نیز مورداسـتفاده قرار گیرد. 

در راسـتای تحقق این هدف، پژوهش درصدد پاسـخ‌گویی به این سؤال اصلی است: الگوی 

کید بر تحـول رفتاری این  رفتـار جمهـوری اسالمی در قبال سـازمان مجاهدین خلق )بـا تأ

سازمان( در قالب چه منطقی قابل توجیه است؟
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1.پیشینه پژوهش 
تاکنون آثار قابل‌توجهی در رابطه با تحولات فکری، ساختاری و عملکردی سازمان مجاهدین 

خلق منتشـر شـده اسـت. بااین‌حال، درزمینهٔ تقابل و برخورد جمهوری اسلامی ایران با این 

سـازمان به‌مثابهٔ یـک الگوی تحلیلی در مواجهه با مخالفان، پژوهش مسـتقلی انجام نشـده 

 به ابعاد تاریخـی، توصیفی یا علل 
ً
اسـت. مرور پیشـینه نشـان می‌دهد که آثار موجود عمدتا

تقابـل پرداخته‌اند، بـدون آنکه به ارائهٔ چهارچوبی نظری ـ عملی بـرای تحلیل منطق رفتاری 

نظام جمهوری اسلامی در قبال تحولات رفتاری این گروه بپردازند.

ازجملـه ایـن آثـار، می‌تـوان به مقالـهٔ نظری و نظرپـور )۱۴۰۳( بـا عنوان »تحلیـل تقابل 

 به دلایل 
ً
آنتاگونیستی سازمان مجاهدین خلق و جمهوری اسلامی ایران« اشاره کرد که صرفا

تقابل آنتاگونیسـتی میان دو طرف پرداخته اسـت. همچنین مقدسـی و افتخـاری )۱۴۰۰( در 

مقالـهٔ »مراحـل مواجهـه با جریان نفاق در انقلاب اسالمی بر اسـاس مواضع سیاسـی امام 

خمینی؛ مطالعهٔ موردی سازمان مجاهدین خلق از سال ۱۳۵۰ تا ۱۳۶۰«، به بررسی مراحل 

مواجههٔ سـخت و نرم جمهوری اسالمی با این سازمان اشـاره‌کرده‌اند. بهستانی و عباس‌زاده 

)۱۴۰۱( در مقالهٔ »تحلیل تنش میان سیاسـت‌های هویتی اسالم حکومتی و اسلام سازمانی 

)از ۱۳۵۷ تا ۱۳۶۰(«، با گذری بر سـیر تاریخی، بر تفوق هویتی اسالم حکومتی بر اسلام 

کید کرده‌اند. احمدی روحانی )۱۳۸4( نیز در اثر سـه‌جلدی »سازمان مجاهدین  سـازمانی تأ

خلـق ایـران«، بـه بررسـی عملکردها و اقدامـات این سـازمان در طول تاریـخ و در ارتباط با 

جمهوری اسلامی پرداخته است.

بااین‌حال، پژوهش حاضر از چند حیث دارای نوآوری است:

نخسـت، با رجوع به مبانی فقه سیاسـی شـیعه و احکامی همچون »محاربه« و »بغی«، 

بـه تبیین ریشـه‌های تحول در منطق رفتاری جمهوری اسالمی در قبال سـازمان مجاهدین، 

متناسب با تغییرات راهبردی و رفتاری این سازمان می‌پردازد.

دوم، بـر اسـاس ایـن منطـق فقهی سیاسـی، الگویـی تحلیلـی بـرای رفتار نظام سیاسـی 

)جمهوری اسالمی( در برابر مخالفان و معارضان )سـازمان مجاهدین( ترسـیم می‌کند که 

دارای قابلیت تعمیم به سایر گروه‌های معارض است.

سـوم، در تشریح این الگو، گونه‌شناسی رفتار سیاسی مردم با نظام سیاسی و بالعکس، با 
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رویکردی اسلامی و مبتنی بر فقه سیاسی و سیرهٔ معصومین )ع(، موردتوجه قرارگرفته است که 

در آثار پیشین کمتر بدان پرداخته‌شده است.

2. مبانی نظری
1-2. خشونت نامشروع در فقه سیاسی

تک )قتل پنهانی(، اغتیال 
َ
در فقه سیاسی شیعه، به برخی از مصادیق خشونت نامشروع نظیر ف

)تـرور(، بغی )طغیـان و خروج علیه حاکمیت( و محاربه )جنگ‌افروزی و افسـاد در زمین( 

کید گردیده اسـت. در میان این  اشاره‌شـده و بر وظیفهٔ حکومت در راسـتای مقابله با آن‌ها تأ

مفاهیم، به نظر می‌رسـد تعابیر فقهی »محاربـه« و »بغی« بیش‌تر ناظر بر تهدید علیه امنیت 

اجتماعی و سیاسـی جامعه هسـتند و حکومت اسلامی موظف است در برابر این تهدیدات، 

اقدامات متناسب و مشروع انجام دهد.

۱-۱-2. محاربه

محارب در اصطلاح فقهی، به کسـی گفته می‌شـود که اسلحه را به کار گیرد و قصد ترساندن 

مـردم داشـته باشـد )موسـوی بجنـوردی، ۱۳84، ص. ۱۳۰(. امـام خمینـی در تعریـف محـارب 

می‌گوید: »محارب کسـی اسـت که شمشـیرش را برهنـه می‌کند یا آن را تجهیـز می‌نماید تا 

مردم را بترساند و می‌خواهد در زمین فساد کند« )امام خمینی، ۱۳79، ج 1 و 2، ص. 889(.

مستند اصلی حکم محاربه، آیهٔ ۳۳ سورهٔ مائده است که می‌فرماید:

وْ 
َ
بُوا أ

َّ
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َ
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ُ
ل تَّ

َ
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َ ْ
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َ
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ُ
ت

بر اسـاس این آیه، چهار نوع کیفر برای محارب )تروریسـت( مقرر شده است: اعدام، به 

صلیب کشـیدن، قطع دسـت‌وپا به‌صورت مخالف و تبعید از سـرزمین. در شـریعت اسلام، 

حکـم مقابلـه با تهدید و ارعاب، واجب کفایی اسـت و بر همگان لازم اسـت از مظلوم دفاع 

کننـد )عمیـد زنجانی، ۱۳۷۳، ص. ۴۲۸(. محاربه درواقع نوعی ترور به شـمار می‌آید و مجازات 

آن سـخت و مورد اجماع فقهاسـت )فوزی تویسرکانی، ۱۳۸5، صص. ۲۹5-۲۹4(. به باور برخی 

از نویسـندگان، ایجـاد ترس و وحشـت، اعمال خشـونت و توسـل بـه زور از ارکان اقدامات 
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تروریسـتی اسـت و در جمهـوری اسالمی، گروهـک منافقین بـه دلیل محارب بـودن مورد 

مجازات قرارگرفته‌اند )ر.ک. به: حاتمی، ۱۳۹۰(.

کید می‌‌کند: امام خمینی در فرمان هشت‌ماده‌ای مورخ ۱۳۶۱/۹/۲۵ چنین تأ

آنچه ذكر شد و ممنوع اعلام شد، در غیر مواردى است كه در رابطه با توطئه‏ها و 

گروهك‌هاى مخالف اسلام و نظام جمهورى اسلامى است كه در خانه‏هاى 

امـن و تیمـى براى براندازى نظام جمهورى اسالمى و ترور شـخصیت‌هاى 

مجاهـد و مـردم بی‌گناه كوچـه و بازار و براى نقشـه‏هاى خرابكارى و افسـاد 

فـى الأرض اجتمـاع مك‏ىننـد و محارب خدا و رسـول م‏ىباشـند، كه با آنان 

در هر نقطه كه باشـند و همچنین در جمیع ارگان‌هاى دولتى و دسـتگاه‌هاى 

قضایى و دانشـگاه‌ها و دانشـكده‏ها و دیگر مراكز با قاطعیت و شـدت عمل، 

ولـى بـا احتیـاط كامل باید عمل شـود، لكن تحـت ضوابط شـرعیه و موافق 

دسـتور دادسـتان‌ها و دادگاه‌ها، چراکه تعدى از حدود شرعیه حتى نسبت به 

آنان نیز جایز نیسـت، چنانچه مسـامحه و سـهل‌انگاری نیز نباید شـود )امام 

خمینی، 1385، ج 14، ص. 141(.

بـه نظر می‌رسـد امام خمینـی محاربه را یکی از مصادیق »مفسـد فـی‌الأرض« می‌داند، 

هرچنـد کـه افسـاد فی‌الأرض از طرق دیگری نظیر اشـاعهٔ فحشـا، مواد مخـدر و اختلال در 

معیشت مردم نیز می‌تواند تحقق یابد.

2-1-2. بغی

قدر متیقن تعاریف فقها از »بغی«، »شـورش مسـلحانه علیه امام مسـلمین« اسـت )به نقل از 

رحیمی‌نژاد و صفرخانی، ۱۳۹۳، ص. ۱۱۰؛ همچنین ر. ک. به: مقدس اردبیلی، ۱۴۰۹، ص. ۵۲۴؛ شهید 

ثانی، ۱۴۱۴، ص. ۹۱؛ عوده، ۱۴۱۳، ص. ۶(. باغی به کسـی گفته می‌شـود که بر دولت اسالمی 

قیام نماید و تفاوتی ندارد که رهبر دولت، پیامبر )ص(، امام معصوم )ع(، نایب خاص یا نایب عام 

باشد )حسینی شیرازی، ۱۴۰۹، ص. ۱۳۱(. اکثر فقهای امامیه، تحقق جرم بغی را در زمان غیبت 

نیز جایز می‌دانند )مرعشی، ۱۳۷۳، ص. ۶۳(.
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مستند اصلی حکم بغی، آیهٔ ۹ سورهٔ حجرات است که می‌فرماید:
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بر اساس این آیه، تکلیف مسلمانان در زمانی که یک گروه مسلمان علیه گروه دیگر ظلم 

و تجاوز می‌کند، جنگ با گروه متجاوز )باغی( است تا زمانی که به‌فرمان خدا بازگردد.

فقها برای جنگ با باغیان شروطی را ذکر کرده‌اند:

۱. باغیان علیه امام مسلمین قیام کرده و از اطاعت وی استنکاف ورزند.

۲. باغیان دارای قدرت و شـوکت باشـند به‌گونه‌ای که سـرکوبی آنان تنها از طریق جنگ 

امکان‌پذیر باشد.

۳. باغیان در حقانیت حکومت دچار شبهه شده باشند و در این تردید معذور نباشند.

۴. هدایت و ارشاد آنان از طریق گفت‌وگو و اقامهٔ دلیل ممکن نباشد.

۵. دفـع آنـان از طریـق ایجـاد فتنه و اختلاف‌افکنی ممکن نباشـد و حاکـم تنها از طریق 

عملیات نظامی بتواند آنان را سرکوب نماید )نجفی، بی‌تا، ج ۲۱، صص. ۳۲۳-۳۴۳(.

برخی از نویسندگان میان بغی و محاربه تمایز قائل شده‌اند:

۱. بغی جرمی سیاسی و علیه حکومت است، حال‌آنکه محاربه جرمی اجتماعی و علیه 

امنیت مردم است.

۲. در بغی، ارعاب و وحشـت‌افکنی در جامعه و وجود سالح شـرط نیست، درحالی‌که 

در محاربه، وجود سلاح و ایجاد ارعاب و وحشت از شرایط تحقق جرم است.

۳. در بغـی، تشـکل و سـازمان‌یافتگی شـرط اسـت، امـا در محاربـه، گروهـی بـودن و 

 شرط نیست.
ً
سازمان‌یافتگی لزوما

۴. محاربه مسـتوجب یکـی از حـدود چهارگانـهٔ منـدرج در آیهٔ ۳۳ سـورهٔ مائده اسـت، 

 دسـتور به جهـاد با باغیان داده 
ً
 معینی تعیین نشـده و صرفا

ّ
درحالی‌کـه برای بغی حد

شده است )ر.ک. به: فرح‌زادی و فتح‌اللهی، ۱۳۹۲، ص. ۱۲۰؛ ورعی، ۱۳۹۴، ص. ۱۲۲(.

2-2.الگوی رفتار سیاسی پیامبر )ص( در مقابله با مخالفان
رفتار سیاسـی پیامبر اکرم )ص( با مخالفان، از منطقی سلسـله‌مراتبی و سطح‌بندی شده تبعیت 
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می‌کنـد کـه می‌تـوان آن را در قالـب سـه‌گانهٔ »دعـوت و هدایـت«، »مـدارا و بازدارندگی« و 

درنهایت »جهاد« ترسیم نمود.

گام نخست: دعوت و هدایت

پیامبر )ص( در مقابله با مشرکان، یهودیان و منافقان، همواره گام نخست را بر ارشاد، نصیحت 

و دعوت به پذیرش اسالم قرار می‌داد. این اصل در تمامی جنگ‌های ایشـان نیز جاری بود؛ 

بدیـن گونه که پیش از هرگونه برخورد نظامـی، مخالفان را نصیحت و اتمام‌حجت می‌کردند 

و تنهـا پـس‌ازآن اقدام به جنگ می‌نمودند. این امر بیانگر آن اسـت کـه حق هدایت، پیش از 

کید قرار داشـته اسـت. سخت‌کوشی و رنجی که  هرگونه برخورد سـخت با مخالفان، مورد تأ

پیامبر )ص( در هدایت مردم متحمل می‌شـد، به‌گونه‌ای بود که خداوند بر ایشـان ترحم نموده 

مُؤْمِنِینَ 
ْ
مْ بِال

ُ
یك

َ
مْ حَرِیصٌ عَل یهِ مَا عَنِتُّ

َ
مْ عَزِیزٌ عَل

ُ
سِـك

ُ
نْف

َ
 مِنْ أ

ٌ
مْ رَسُـول

ُ
 جَاءَك

ْ
د

َ
ق

َ
و می‌فرماید: »ل

 رَحِیمٌ« )توبه: ۱۲۸(.
ٌ

رَءُوف

گام دوم: مدارا و بازدارندگی

در سـیرهٔ سیاسـی پیامبـر )ص(، اوج تسـاهل و مـدارا در برخورد با منافقان مشـاهده می‌شـود. 

خداوند متعال در وصف اخلاق حسـنه و همچنین گذشـت و مدارای ایشـان می‌فرماید: »وَ 

قٍ عَظِیمٍ« )قلم: ۴(. بسـیاری از دشـمنان و معاندان، از طریق گذشت و مدارای 
ُ
ل

ُ
عَلى خ

َ
 ل

َ
ک إِنَّ

ایشـان به حقانیت نبوت پی برده‌اند. علی‌رغم دردسـرهای فراوانی که منافقان برای پیامبر )ص( 

ایجاد می‌کردند، آن حضرت سیاست مدارا را در مواجهه با آنان پیشه کرده بود. امام صادق)ع( 

هُمْ«؛ یعنی رسول خدا 
ُ

ف
َّ
ل
َ
انَ یَتَأ

َ
مَا ک  إِنَّ

ُّ
ط

َ
 ق

ً
 مُنَافِقا

ْ
اتِل

َ
ا یُق مَّ

َ
هِ ل

َّ
 الل

َ
دراین‌باره می‌فرمایند: »إِنَّ رَسُول

هرگـز به قتـل منافقان اقدام نکرد و همـواره با آنان مهربانی و الفت می‌نمـود )حویزی، ۱۳۷۳، 

ص. ۲۴۱(.

گام سوم: جهاد )برخورد قاطع(

جهـاد به‌عنـوان گام سـوم برخـورد پیامبر )ص( بـا مخالفان، هنگامـی به کار گرفته می‌شـد که 

مخالفان اقدام عملی علیه امنیت جامعه و نظم سیاسی انجام می‌دادند. در سیرهٔ عملی رسول 
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اکـرم )ص( تـا زمانی کـه منافقان تظاهر به اسالم می‌نمودنـد و اقدام علیه امنیـت اجتماعی و 

 با مذمت، توبیخ، تهدید و اقامهٔ حدود الهی با آنان برخورد می‌شد.
ً
سیاسی نمی‌کردند، صرفا

فتنه‌انگیزی‌های منافقان را می‌توان به دو نوع تقسـیم کرد: نوع نخسـت، فتنه‌هایی که ناظر 

به شـخص پیامبر )ص( بود و نوع دوم، فتنه‌هایی که متوجه اسالم، مسلمانان و جامعهٔ اسلامی 

می‌شـد. پیامبر )ص( در برابر فتنه‌های نوع نخسـت، از روی گذشـت و مـدارا رفتار می‌کردند، 

اما در برابر فتنه‌های نوع دوم که امنیت و کیان جامعۀ اسالمی را نشـانه گرفته بود، برخوردی 

قاطعانه و سخت اتخاذ می‌نمودند. این تمایز، نشان‌دهندهٔ نگاه راهبردی و مصلحت‌اندیشانهٔ 

ایشان در مدیریت بحران‌های سیاسی و اجتماعی است.

3-2. الگوی تحلیلی رفتار نظام سیاسی در برخورد با مخالفان
۱-3-2.  جامعه‌شناسی رفتار سیاسی مردم در قبال نظام سیاسی

نظام سیاسی یک جامعه  قبال  در  رفتارهای طیف‌های مختلف مردم  بتوان  نظر می‌رسد  به 

کرد.  احصاء  »معارض«  و  »مخالف«  »ناراضی«،  »بی‌طرف«، »حامی«،  گروهِ  پنج  در  را 

مبنای تعریف این گروه‌ها، دو سنجهٔ »نگرش« و »رفتار« است. نگرش‌ها می‌تواند »ایجابی« 

از جنس  یا »غیر حمایت‌گرانه« و  نیز می‌تواند »حمایت‌گرانه«  باشد و رفتارها  یا »سلبی« 

»سخت« یا »نرم« باشد. تعریف مفاهیم یادشده به شرح زیر است:

نگرش ایجابی:  نگرشی است که در آن مردم مشروعیت نظام سیاسی حاکم را می‌پذیرند.

نگرش سـلبی:  نگرشـی اسـت کـه در آن مـردم نظام سیاسـی موجود را فاقد مشـروعیت 

می‌دانند.

رفتارهای حمایت‌گرانه:  رفتارهایی هسـتند که در چهارچوب قانون اساسـی و در راسـتای 

تقویت نظام سیاسی انجام می‌گیرند. این رفتارها به دو نوع قابل‌تقسیم هستند:

حمایت‌گرانـه حداکثری: ناظـر بـر هر دو نوع قدرت نرم و سـخت اسـت؛ مانند فردی که 

حاضر است جان و مال خود را در دفاع از نظام سیاسی فدا کند.

حمایت‌گرانـه حداقلی: ناظـر بر قدرت نرم اسـت؛ مانند فردی که در رقابت‌های سیاسـی 

قانونی )همانند انتخابات( مشارکت دارد.

رفتارهـای غیرحمایت‌گرانه:  رفتارهایی هسـتند که خارج از چهارچوب قانون اساسـی و در 
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راستای فشار آوردن و تضعیف نظام سیاسی می‌باشند. این رفتارها نیز به دو نوع تقسیم می‌شوند:

غیرحمایت‌گرانۀ حداکثری: ناظر بر هر دو نوع قدرت نرم و سـخت اسـت؛ مانند فردی که 

حاضر است برای سرنگونی نظام سیاسی موجود از جان و مال خود بگذرد.

 به اعتراضات 
ً
غیرحمایت‌گرانـۀ حداقلی: ناظر بر قدرت نرم اسـت؛ مانند فردی کـه صرفا

مدنی به‌منظور سرنگونی نظام سیاسی موجود بسنده می‌کند.

 عینی و فیزیکی هستند و بر منابع قدرت سخت شکل 
ً
رفتارهای سخت: رفتارهایی عموما

می‌گیرند )همانند رفتارهای نظامی(.

 ذهنـی و معنـوی هسـتند و بـر منابع قدرت نرم شـکل 
ً
رفتارهـای نرم: رفتارهایـی عمومـا

می‌گیرند )همانند رفتارهای فرهنگی(.

بر این اسـاس، می‌توان طیف‌های مختلف رفتارهای سیاسـی مردم در قبال نظام سیاسی 

را به‌گونه‌ای تعریف نمود:

۱. گروه‌هـای بی‌طرف: نگـرش ایجابی یا سـلبی خاصی نسـبت به نظام سیاسـی موجود 

ندارنـد و متناسـب با این نگرش، رفتارهای حمایت‌گرانه یـا غیرحمایت‌گرانه‌ای در قبال نظام 

سیاسی دنبال نمی‌کنند.

۲. گروه‌های حامی: نگرشـی ایجابی به نظام سیاسـی داشـته و رفتارهای آنان حمایت‌گرانه 

حداکثری )سخت و نرم( در قبال نظام سیاسی موجود است.

۳. گروه‌هـای ناراضی: نگرشـی ایجابی بـه نظام سیاسـی دارند. رفتار آنـان حمایت‌گرانه 

 غیرحمایت‌گرانهٔ حداقلی )نرم( از نظام سیاسـی موجود اسـت. این 
ً
حداقلـی )نـرم( و بعضـا

گروه خواهان اصلاحات تدریجی و نرم در جامعه هستند.

۴. گروه‌هـای مخالف: نگرشـی سـلبی به نظام سیاسـی موجود دارند و مشـروعیت نظام 

سیاسـی را نمی‌پذیرنـد. رفتارهای آنان محـدود به رفتارهای غیرحمایت‌گرانـهٔ حداقلی )نرم( 

است. اگرچه خواهان براندازی نظام حاکم هستند، اما رفتارشان خشونت‌آمیز نیست.

۵. گروه‌های معارض: نگرشی سلبی به نظام سیاسی دارند و رفتارهای آنان غیرحمایت‌گرانهٔ 

سخت و نرم است. این گروه درصدد براندازی نظام سیاسی حاکم بوده و از هیچ‌گونه اقدامی 

در این راستا دریغ نمی‌کنند.
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اوهگر رفتارغیرحمایت  

یوگرش ایجاب  

 وگرش سلبی

هاوگر رفتار حمایت  

های مخالفگروه  

 

های حامیگروه  

: رفتار و وگرش سیاسی مردم در مقابل وظام سیاسی1ومىدار   

های معارضگروه  

های واراضیگروه  

بی طرفهای گروه  

2-3-2. جامعه‌شناسی رفتار نظام اسلامی در مقابل رفتار سیاسی مردم

رفتـار نظـام اسالمی در مقابل رفتار سیاسـی مـردم )گروه‌هـای بی‌طرف، حامـی، ناراضی، 

مخالف، معارض( بر اسـاس احكام فقه سیاسی تعریف و تنظیم می‌شود. حسب احكام فقه 

سیاسی، نظام سیاسی اسلام باید متناسب با سیره پیامبر اكرم )ص( و امام علی )ع( رفتار سیاسی 

منعطفانه و محترمانه توأم با رأفت اسلامی در مقابل طیف‌های مختلف به‌استثنای گروه‌های 

معارض داشـته باشد و در راسـتای احقاق حقوق سیاسی و شهروندی آن‌ها بكوشد. در نظام 

سیاسی اسلام تنها به‌کارگیری خشونت )خشونت مشروع( در مقابل گروه‌های معارض مجاز 

اسـت و این امر بدین خاطر اسـت كه اقدامات گروهای معارض، اقدام علیه امنیت جامعه و 

براندازانه اسـت و عدم عکس‌العمل مقتضی نظام سیاسی درواقع به معنای كوتاهی در انجام 

وظایف و تكالیف آن است.
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      خشونت مشروع                                                فت اسلامی     أر                                              
معارضان  مخالفان        يان       بی طرفان      حاميان           ناراض  

های نظام سياسی اسلامرفتار  

یهای مردمهای سياسی طيفرفتار  

 : دامىه رفتار وظام اسلامی در قبال رفتار سیاسی مردم2ومىدار 

4-2. منطق پیشبرد پژوهش
به نظر می‌رسد منطق رفتاری جمهوری اسلامی با محوریت رهبری ولی‌فقیه ـ امام خمینی ـ 

در برخورد با سازمان مجاهدین خلق، تابع اصول زیر است:

1. در نگاه امام خمینی، سازمان مجاهدین ازلحاظ اعتقادی در زمرهٔ گروه‌های منافق به شمار 

می‌آید.

2. رفتار امام خمینی متأثر از سیرهٔ نبوی )ص( و علوی )ع( در برخورد با منافقان است.

3. تحولات رفتاری سـازمان مجاهدین از منظر جامعه‌شناسی رفتار سیاسی، قابل‌تفکیک به 

سه دورهٔ زمانی است:

الف. دوران پیش از انقلاب اسلامی: به‌عنوان »مبارز و مخالف« علیه رژیم پهلوی.

ب. دوران انقلاب اسلامی )۱۳60-۱۳57(: به‌عنوان »مخالف« علیه جمهوری اسلامی.

ج. دوران انقالب اسالمی )تیرماه ۱۳۶۰ تاکنون(: به‌عنـوان »معارض« علیه جمهوری 

اسلامی.

   4. رفتار جمهوری اسالمی، متأثر از ماهیت نظام اسالمی و مبتنی بر احکام فقه سیاسـی 

اسـت. به نظر می‌رسد اقدامات اولیهٔ سازمان مجاهدین علیه جمهوری اسلامی، بیش‌تر 

مشـمول حکـم فقهـی »محاربـه« بوده اسـت؛ چراکه ایـن اقدامات در مرحلهٔ نخسـت، 

بیش‌تـر ناظـر بر امنیت عمومـی جامعه بود؛ اما بـا گذر زمان، چهرهٔ سـازمان مجاهدین 

خلق به یک گروه تشکیلاتی و براندازِ نظام سیاسی تبدیل گردید و با ورود به عراق و وارد 

بی طرفان
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شـدن بـه فاز نظامی‌گـری ـ به‌ویژه در عملیات مرصـاد ـ این امر عینیت بیشـتری یافت و 

مشمول حکم فقهی »بغی« گردید.

بنابراین، مواضع و عملکرد امام خمینی در قبال این سـازمان، متناسـب با تحول رفتاری 

سازمان قابل‌فهم خواهد بود. رفتار امام خمینی در قبال سازمان مجاهدین خلق، از نصیحت 

و خیرخواهـی تـا اجرای حکم محاربه یا بغی، در سـطوح مختلف قابل ترسـیم اسـت و این 

رفتار، متناسـب با اقدامات سـازمان مجاهدین خلق تعیین می‌شـود. بدیـن معنا که تا زمانی 

کـه آنـان به‌عنوان یک گروه مخالف در جامعه فعالیت می‌کننـد، رفتار امام توأم با نصیحت و 

خیرخواهـی اسـت؛ اما از زمانـی که رفتار آنان معطوف به رفتار گروه‌های معارض می‌شـود، 

رفتار امام نیز تغییر یافته و در قالب خشونت مشروع قابل‌ فهم و توجیه است.

3. مواضع و عملکرد امام خمینی در قبال اقدام »مبارزاتی« سازمان مجاهدین خلق علیه 
رژیم پهلوی

محمـد حنیف‌نژاد و سـعید محسـن )از اعضای جبهـهٔ ملی( و عبدالرضا نیک‌بین رودسـری 

)از اعضای نهضت آزادی( سـازمان مجاهدین خلق را در ۱۵ شـهریور سـال ۱۳۴۴ تأسـیس 

کردنـد )حق‌بیـن، ۱۳۸۹، ص. ۱۵(. از دیدگاه این سـازمان، ضرورت به‌کارگیری قهر مسـلحانه 

در برابـر رژیـم شـاه، نخسـتین درس عبرتی بـود کـه از واقعۀ ۱۵ خـرداد ۱۳۴۲ گرفته شـد. 

رهبـران سـازمان مجاهدیـن خلـق بـا داعیـهٔ مخالفـت نظـری و عملـی بـا رژیـم پهلـوی، 

تمامـی جریان‌هـای مبارزاتـی را بـه دلیـل فقـدان بینـش دیالکتیکـی و اسـتراتژی مسـلحانه 

نفـی می‌کردنـد و در اواخـر سـال ۱۳۴۶ بـه ایـن نتیجـه رسـیدند که مبـارزهٔ مسـلحانه علیه 

رژیـم شـاه، تنهـا راه پایـان دادن بـه عمـر این حکومـت و قطع سـلطهٔ نفـوذ امپریالیسـم در 

ایران اسـت )احمـدی روحانـی، ۱۳۸۴، ص. ۳۰(.

 بنیان‌گذاران سـازمان حدود ۶ سـال به سـازمان‌دهی، جذب نیرو و کسـب آموزش‌های 

نظامی پرداختند، اما در شـهریور ۱۳۵۰، سـاواک نزدیک به ۹۰ درصد از اعضای سـازمان 

را بدون درگیری نظامی، دسـتگیر کرد )راسـتگو، ۱۳۸۴، صص. ۱9-۱6(. سازمان تا سال ۱۳۵۰ 

فاقد نام بود و ساواک این تشکیلات را با عنوان »سازمان آزادی‌بخش ایران وابسته به نهضت 

آزادی« می‌شـناخت. در سـال ۱۳۵۰، در زندان قزل‌قلعه، اعضای بازداشـتی، نام »سـازمان 
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مجاهدیـن خلـق ایـران« را برای ایـن جریان انتخاب کردنـد و هدف خود را آمـوزش و کادر 

سازی بر مبنای تربیت »انقلابی حرفه‌ای« قراردادند )کریمی، ۱۳۸۴، ص. ۱۲(.

مؤسسـان سـازمان، این تشکل را یک سازمان اسلامی و اعضای خود را ـ به تعبیر قرآن ـ 

کید اعضای سازمان بر کار ایدئولوژیک،  »حزب‌الله« می‌نامیدند )راستگو، ۱۳۸۴، ص. ۱۶(. تأ

متأثـر از دغدغه‌هـای دینـی افـرادی چون مهـدی بـازرگان و آیت‌اللـه طالقانی بـود و آنان با 

تأثیرپذیری از دیدگاه‌های چپ، به مطالعهٔ متون اسلامی و مارکسیستی پرداخته و ایدئولوژی 

سازمان را تنظیم کردند و درنهایت به‌نوعی ماتریالیسم اسلامی دست یافتند )جعفریان، ۱۳۸1، 

ص. ۴۲(.  پس از ناکامی‌ها در نگاه ابزاری به اسالم، سـازمان مجاهدین در مهرماه ۱۳۵۴ با 

انتشار جزوهٔ »بیانیه اعلام مواضع ایدئولوژیک« به نقد مواضع گذشتهٔ خود پرداخت و در این 

بیانیه، ضمن برشمردن سوابق دو آلیسم و التقاط حاکم بر سازمان، به دلایل تغییر ایدئولوژی 

سـازمان اشـاره کرد )سازمان مجاهدین خلق، ۱۳۵8، صص. ۲۴6-۲۴1(. سازمان از زمان تأسیس 

تـا سـال ۱۳۵۴، ارتباط فکری و مالی با بسـیاری از روحانیون مبارز علیـه حکومت پهلوی، 

اعضای نهضت آزادی، دانشجویان و بازاریان مسلمان داشت و از میان جوانان همین گروه‌ها 

نیز نیرو جذب می‌کرد )فوزی، ۱۳۸6، ص. ۹۲(.

سـازمان از اوایل سـال ۱۳۵۱ اقدام به عملیات انفجاری در کیوسـک پلیس، دفتر مجلهٔ 

مبتـذل »ایـن هفته« و دفتـر هواپیمایی بریتانیا کرد. همچنین در تلافـی اعدام ۵ تن از رهبران 

خـود در روز ۱۰ خـرداد ۱۳۵۱ و به مناسـبت سـفر »ریچـارد نیکسـون« رئیس‌جمهور وقت 

آمریکا به تهران، اقدام به عملیات انفجار در کنار مقبرهٔ رضاشـاه در شـهرری، انجمن ایران و 

آمریکا، فروشـگاه فردوسـی، جنب سـاختمان ادارهٔ اطلاعات آمریکا و بمب‌گذاری در مسیر 

یک مستشار آمریکایی به نام »ژنرال هارلد پرایس« نمود )مهرآبادی، ۱۳۸۴، ص. ۷۲(. مهم‌ترین 

اقـدام نظامی سـازمان علیه رژیم شـاه، ترور »سـرتیپ طاهـری« رئیس سـازمان زندان‌های 

شـهربانی در مرداد سـال ۱۳۵۱ بود که از عوامل سـرکوب مردم در ۱۵ خرداد ۱۳۴۲ به شمار 

می‌رفت. ترور سـرتیپ زندی‌پور رئیس کمیتهٔ مشـترک، از دیگر ترورهای مهم در مخالفت با 

رژیم پهلوی بود. سـازمان در این رابطه اعلامیه‌ای منتشـر کرد که در آن برای نخسـتین بار از 

« ـ که تا آن زمان در طلیعهٔ 
ً
 عَظیما

ً
جرا

َ
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َ
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ّ
 الل

َ
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َّ
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َ
آوردن آیهٔ قرآنی »ف

آرم سازمان منعکس بود ـ خودداری شد )احمدی روحانی، ۱۳۸۴، صص. ۸۸، ۹۷(.



سـال بیست و هشتم / شمـارۀ صـــد و ده/ بهــار  1405/ صص181-151پژوهشنامۀ متین164

امام خمینی در اتخاذ مواضع سیاسـی نسـبت به رژیم شـاه، به‌ویژه از دههٔ چهل به بعد، 

صریح و قاطعانه عمل می‌کرد و گروه‌ها و سازمان‌های مخالف رژیم پهلوی سعی می‌کردند 

ضمن ارتباط با امام، هم وجههٔ مردمی پیدا کنند و هم حمایت ایشـان را نسـبت به گروه خود 

جلب کنند )مهرآبادی، ۱۳۸4، ص. ۲۱۶(. بر اسـاس اسـناد موجود، امام خمینی هرگز با مبارزهٔ 

گاهی‌دهی  مسلحانه به شکل چریکی موافق نبودند و حرکت انقلابیون را بر پایهٔ روشنگری، آ

بـه مردم و بسـیج توده‌ها می‌دانسـتند )کوشـکی، ۱۳۸۸، ص. ۱(. در دوران مبـارزه علیه پهلوی، 

حسـین روحانی، حق‌شـناس و ترابی به نمایندگی از سـازمان مجاهدین خلق مأمور یافتند تا 

مجوز و تأیید مبارزهٔ مسلحانه را از امام خمینی و سایر مراجع تقلید دریافت کنند. در این اثنا، 

برخی از علما نیز سازمان مجاهدین را تأیید می‌کردند.

بااین‌حال، امام هیچ‌وقت آن‌ها را تأیید نکرد. ایشان ماجرا را چنین تشریح می‌کند:

قبـل از این‌کـه این دسـته در داخل ایران به فعالیتی دسـت بزننـد، یک نفر از 

جانب آن‌ها نزد من آمد و اظهار داشـت که ما جمعیتی هسـتیم که بر مبنای 

قـرآن می‌خواهیـم قیام مسـلحانه کنیم، به مبـارزه چریکی دسـت بزنیم و از 

شـما می‌خواهیـم که ما را تأیید و حمایت کنید. بـه قرآن و نهج‌البلاغه خیلی 

تمسـک می‌کرد و از خدا و پیغمبر دم می‌زد. به او گفتم که من جمعیت شـما 

را نمی‌شناسـم و از عقایـد و افکار شـما هم بی‌اطلاعم و بـا این حرف‌ها هم 

نمی‌توانم اعتماد کنم. او برای اینکه اطمینان مرا بتواند جلب کند، حدود یک 

مـاه هر روز نزد من می‌آمـد و از عقاید و افکار جمعیت خود برای من حرف 

مـی‌زد، من فقط گوش می‌دادم و هیچ‌گونـه اظهارنظری نمی‌کردم. بعضی از 

نوشته‌هایشان را آورد من مطالعه کردم و روی انحرافاتشان انگشت گذاشتم و 

در کنار نوشته‌هایشـان حاشـیه زدم و آنچه را که برخلاف اسلام و مبانی قرآن 

بـود به آن‌ها تذکر دادم. چون اظهار کرد که می‌خواهیم قیام مسـلحانه کنیم، 

فقـط یک کلمه بـه او گفتم این کار را نکنید چون موفق نمی‌شـوید و ]خون[ 

خود را به هدر می‌دهید )امام خمینی،1385، ج8، ص. 144(.
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4. مواضع و عملکرد امام خمینی در قبال سازمان مجاهدین خلق به‌عنوان گروه »مخالف« 
علیه جمهوری اسلامی

با پیروزی انقلاب اسالمی، جمعی از اعضا و فعالان سـازمان که در زندان از مارکسیست‌ها 

حمایت کرده بودند، با عنوان سـازمان »پیکار در راه آزادی طبقه کارگر« به فعالیت پرداختند 

و جمعی دیگر به رهبری مسـعود رجوی که خود را ادامه‌دهندگان راه مجاهدین می‌دانسـتند، 

به بازسـازی خود پرداخته و فعالیت خود را تحت عنوان »جنبش مجاهدین« گسـترش دادند 

)فـوزی ، ۱۳۸۶، ص. ۹۰(. در فضـای هیجانی متأثر از انقلاب، سـازمان به عضوگیری از میان 

کارگران، دانش‌آموزان و دانشـجویان اقدام نمود و با شـعارهای هیجان‌انگیز، شماری از مردم 

ـ به‌ویژه دانش‌آموزان و دانشجویان ـ را به‌عنوان نمادی از حامیان اجتماعی خود به خیابان‌ها 

 سازمان را 
ً
کشـاند. رفتار و موضع‌گیری‌های رجوی از بهمن ۱۳۵۷ تا خرداد ۱۳۶۰، تدریجا

از یک موضع پنهانی و زاویه‌دار با جمهوری اسلامی به مخالفی علنی بدل ساخت و سرانجام 

سـازمان را به رویارویی مستقیم و مسلحانه وارد نمود )راستگو، ۱۳۸۴، ص.  ۱۰۹(. در تابستان 

۱۳۶۱، کتابی از مسـعود رجوی با عنوان جمع‌بندی یک‌سـالهٔ مقاومت منتشر شد. این کتاب 

به‌تفصیـل توضیـح می‌دهد که مجاهدین حتی پیش از ورود امام خمینی به ایران می‌دانسـتند 

که درنهایت با ایشـان کنار نخواهند آمد و کار به جنگ مسـلحانه خواهد کشـید. در بخشـی 

از کتاب چنین آمده اس�ت: »اگر خمینی بیاید، هیچ مسـئله‌ای را از جامعه نخواهد توانسـت 

حـل کنـد و باز انقلاب دیگری لازم خواهد بود. این تحلیل بعدها در زندان به گوش آیت‌الله 

رفسنجانی هم رسید و در پاسخ نیز همان‌جا گفته بود که جنگ اصلی و آخری ما با مجاهدین 

است« )رجوی، ۱۳۶۱، ص. ۱۰۰(.

بااین‌حال، اعضای سـازمان از ۲۲ بهمن ۱۳۵۷ تا خرداد ۱۳۶۰ همواره در تلاش بودند 

تـا همچـون گروه‌های چپ، ضمـن مخالفت با مواضع اصولی امام و نظام اسالمی، خود را 

حامی و مدافع حقوق مردم نشان دهند. در این راستا، مخالفت با همه‌پرسی تعیین نوع نظام 

ـ به‌ویژه طرح پرسش »جمهوری اسلامی، آری یا نه« ـ نخستین تقابل با خط امام و محتوای 

اسالمی انقالب بود )سـازمان مجاهدین خلـق، ۱۳58، ص. ۸۶(.سـازمان مجاهدین در دومین 

مخالفت خود با جمهوری اسالمی، مسـئلهٔ تشـکیل مجلس خبرگان قانون اساسـی به‌جای 

مجلـس مؤسسـان را مستمسـک مخالفت خـود قرار داد. ایـن در حالی بود کـه امام خمینی 
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درمجمـوع از تشـکیل مجلس مؤسسـان حمایت می‌نمـود، اما به دلیـل مخالفت‌هایی که از 

جانب جریان‌ها و گروه‌های سیاسـی صورت گرفت، سـرانجام مجلس خبرگان تشـکیل شـد 

)فوزی تویسـرکانی، ۱۳۸5، ج ۱، صص. ۲۴7-۲۴6(. پیرو این مخالفت، سازمان مجاهدین خلق 

در ۷ آذر ۱۳۵۹، دیدگاه‌هـای انتقـادی خود را در رابطه با مسـائل مهم قانون اساسـی ـ یعنی 

اصل ولایت‌فقیه، اصل مالکیت و اصل تعیین سرنوشـت ـ منتشـر کرد و در همه‌پرسـی قانون 

اساسی جمهوری اسلامی شرکت نکرد )سازمان مجاهدین خلق، ۱۳۵8، صص. ۳5-۳7(. 

علی‌رغم عدم شـرکت سـازمان مجاهدین در همه‌پرسی قانون اساسی، رجوی در دی‌ماه 

۱۳۵۸ کاندیدای ریاسـت‌جمهوری شـد. کاندیداتوری رجوی با مخالفـت افراد و گروه‌های 

مختلف مواجه شد. این زمان، اوج تبلیغات سازمان در اشکال گوناگون همچون راهپیمایی، 

چسباندن پوستر بر دیوارهای شهر و برپایی سخنرانی‌ها بود. با اعلام نظر امام خمینی مبنی بر 

اینکه »کسانی که رأی نداده‌اند نمی‌توانند کاندیدا شوند«، رجوی از کاندیداتوری کناره‌گیری 

کـرد. بااین‌حـال، ابوالحسـن بنی‌صدر به دلیـل جلب حمایت سـازمان و آرای هـواداران، از 

رجوی حمایت کرد و گفت: »من با این کار )حذف رجوی( مخالف بوده و هستم. البته نه به 

دلیل اینکه به قانون اساسـی رأی نداده‌اند، من فکر می‌کنم آن‌هایی که این مسـئله را به وجود 

می‌آورند، قصد داشـتند اوضاع نامسـاعدی ایجاد کنند و جای خوشوقتی است که طرفداران 

مسـعود رجـوی ایجاد تشـنج نکردند و من از طرفداران ایشـان تشـکر می‌کنم« )نظـری کهره، 

۱۳۹۲، صص. ۱۲8-۱۲9(.

به‌هرحال، در انتخابات ریاست‌جمهوری، ابوالحسن بنی‌صدر منتخب رأی مردمی بود که 

او را همسـو و پشـتیبان اسلام و امام می‌دانستند. سـازمان مجاهدین از فرصت پیش‌رو استفاده 

کرد و هرچه بیشتر خود را به بنی‌صدر نزدیک نمود تا با استفاده از مقام و اختیارات او به مقاصد 

خویش دسـت یابد. این شرایط، زمینه‌ای مناسب فراهم آورد که سازمان، هواداران خود را علیه 

اهداف و جریان‌های انقلابی بشـوراند. پس از چالش انتخاب وزیر و کابینهٔ دولت، تقابل میان 

نیروی خط امام و بنی‌صدر همچنان ادامه یافت. در مراسمی که ۱۴ اسفند به ‌بهانهٔ سالگرد دکتر 

مصدق برگزارشـده بود، در بحبوحهٔ سـخنرانی بنی‌صدر، میان نیروهای هوادار وی ـ مجاهدین 

خلـق و ملی‌گراهـا ـ و جمعـی از نیروهای هوادار انقلاب، مشـاجرهٔ لفظی پیش آمد. شـعار از 

یک‌سو علیه شهید بهشتی و حزب جمهوری اسلامی و از سوی دیگر علیه بنی‌صدر، مجاهدین 
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خلق و ملی‌گراها بود. نیروهای محافظ بنی‌صدر به همراه شبه‌نظامیان مجاهدین خلق، ناگهان 

به کسانی که شعارهای اسلامی و انقلابی می‌دادند و تصاویر امام را به همراه داشتند، حمله کرده 

و آنان را دستگیر نمودند )نظری کهره، ۱۳۹۲، صص. ۱۶3-۱۶4(.

 امـام خمینی در پاسـخ به تلگراف آیت‌الله طالقانی که از ایـن حادثه اظهار نگرانی کرده 

بود؛ چنین پاسـخ داد: »به دسـتگاه قضایى گفته‏ام كه قضیه را تعقیب و مجرمین و محرکین را 

شناس�ایى و محاكمه كنند … باید گروه‌ها و دسـته‏هاى منحرف سیاسـى و غیرسیاسی بدانند 

كه من با احساس تكلیف، با آنان برخورد اسلامى و حدود اسلامى مك‏ىنم و به شرارت‌هاى 

ضد اسلامى خاتمه م‏ىدهم« )امام خمینی 1385، ج 14، ص. 194(.

از دیگر مواردی که سازمان مجاهدین با موضع رسمی جمهوری اسلامی ایران مخالفت 

کـرد، مسـئلهٔ انحلال یا بازسـازی ارتش بود. سـازمان مجاهدین، ارتـش را میراث حکومت 

پهلـوی می‌دانسـت و خواسـتار انحلال آن و تشـکیل یـک ارتش جدید بود. رجـوی دو هفته 

پس از پیروزی انقلاب اسالمی، در رابطه با ضرورت انحلال ارتش اعلام کرد: »انقلاب ما 

ناقص و ناتمام و رو به افول خواهد بود مگر اینکه ارتش مزدور و پس‌ماندهٔ شاه منحل و به‌طور 

انقلابی تجدید سـازمان شـود. مسـئله این نیسـت که ما با فرد بخصوصی در ارتش دشـمنی 

داشته باشیم، مسئله اساس و نظام و سیستم ارتش است« )روزنامهٔ کیهان، ۶ اسفند ۱۳۵۷(.

ایـن در حالی بود که سـازمان مجاهدین خلق با غارت سالح و تجهیـزات از پادگان‌ها، 

نیروهای شبه‌نظامی خود را در خانه‌های تیمی آموزش می‌داد و برای شرایط ویژه آماده می‌کرد 

)لطفیان، ۱۳۸۰، ص. ۴۲۲(. در چنین شـرایطی، امام خمینی خطر دسیسـه‌های این گروهک‌ها 

را جدی قلمداد کرد و با سخنرانی‌هایی به جانب‌داری از موجودیت ارتش پرداخت:

شـما دیدیـد كـه از اولـى كه ایـن انقالب به پیـروزى رسـید، اول قـدم این 

بـود كه ارتش لازم نیسـت دیگـر، اول حـرف آن‌هایى كه تابع سیاسـت‌هاى 

خارجـى هسـتند ایـن بـود كـه ایـن ارتـش »طاغوتـى« اسـت، ایـن ارتـش 

طاغوتـى بایـد از بیـن بـرود. ایـن كلمـه را هـم رویـش گذاشـتند كـه مردم 

را اغفـال كننـد! خـوب، مـا هـم م‏ىدانسـتیم كـه مسـئله چیسـت و این‌هـا 

م‏ىخواهنـد چـه بكننـد. ازاین‌جهـت، مـا هـم از روز اول ایـن مطلـب را 

محكـوم كردیـم و گفتیـم كـه ارتـش بایـد باشـد؛ آن‌هـم ارتشـى كه بـا قیام 
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ارتـش بـود كـه ملت پیش بـرد و همه با هم‏دسـت به هـم دادند و مسـائل را 

پیـش بردنـد )امـام خمینـی،1385، ج 14، صـص. 442-443(.

در این راستا، امام خمینی با اقدامی راهبردی در حفظ ارتش، 29 فروردین 1358 را روز 

ارتش نامیدند )امام خمینی، 1385، ج 7، ص. 20(.

نخسـتین موضع‌گیری رسـمی سـازمان مجاهدین در برابـر عراق، مربوط بـه زمانی )۱۸ 

فروردین ۱۳۵۸( بود که دولت عراق، ایران را در مورد جزایر سـه‌گانهٔ خلیج‌فارس و همچنین 

تشویق و حمایت از مخالفان عراقی متهم کرد. سازمان در ابتدای کار، عراق را محکوم و این 

رژیم را »فتنه‌انگیز« خواند )جمعی از نویسندگان، ۱۳۸9، ج ۳، ص. ۲۴۵(.

سـازمان مجاهدین با آغـاز جنگ تحمیلی عراق علیه ایران، ضمـن محکوم کردن تجاوز 

عراق، حضور نیروهای خود را در جبهه‌های جنگ منوط به خواست مقامات کشور دانست. 

این در حالی بود که دادستان انقلاب اسلامی آبادان، در ماه نخست از شروع جنگ، ۴۱ نفر 

از اعضای این گروهک را به اتهام جاسوسـی بازداشـت کرد )بسـطانی، ۱۳۸۱(. این مسائل در 

شـرایطی اتفـاق می‌افتاد که بحث‌هـای تئوریک در میان اعضای سـازمان در رابطه با ماهیت 

جنگ ایران و عراق، منتهی به این نتیجه شـد که این جنگ را »ارتجاعی و ناعادلانه« بدانند. 

سازمان، بی‌توجه به یورش نظامی رژیم بعث و آغازگری آن‌ها در وقوع جنگ، دلیل ارتجاعی 

بودن جنگ را تلاش جمهوری اسالمی برای صدور انقلاب اسالمی به منطقه و حمایت از 

مخالفان رژیم صدام و همچنین بی‌درایتی مسـئولان نظـام به قوانین حاکم بر نظام بین‌الملل 

‌دانست.

سـازمان برای تفهیم موضع جدید خود، به انتشار نشریهٔ ویژهٔ جنگ )نشریهٔ »پیکار«( در 

 اعضا و مسئولین سازمان را نسبت به پذیرش موضع جدید 
ً
هشت شماره اقدام کرد و تدریجا

متقاعـد کـرد. تبلیغاتی کـه در رابطه با ماهیـت ارتجاعی بودن جنگ و تضعیـف موضع امام 

خمینی در رابطه با جنگ از جانب سازمان انجام می‌گرفت، زمینهٔ نارضایتی گروهی از مردم 

و تشتت در میان نیروهای داوطلب حضور در جنگ را فراهم ساخت و آن‌ها کوشیدند از این 

فرصت پیش‌آمده اسـتفاده کرده هرچه بیشـتر جریان‌های فکری حامـی امام را تضعیف کنند 

)احمدی روحانی، ۱۳۸۴، صص. ۲48-۲50(. 

پس‌ازآنکه سـازمان مجاهدین خلق تشـکیلات خود را در تابسـتان ۱۳۶۵ به عراق انتقال 
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داد، آن‌ها نقش سـتون پنجم دولت عراق را در زمینه‌هایی چون جمع‌آوری اخبار و اطلاعات 

از محورهای مرزی و درون کشور، بمب‌گذاری در داخل کشور، ترور رجال سیاسی و شرح 

و بسط نقشه‌های جغرافیایی ایفا کردند )حق‌بین، ۱۳۸۹، صص. ۱۵5-۱۵6(.

5. مواضـع و عملکرد جمهوری اسالمی در قبال سـازمان مجاهدین خلـق به‌مثابه گروه 

»معارض« علیه جمهوری اسلامی ایران

 به دسـتاویزی برای شـورش 
ً
معـزول شـدن بنی‌صـدر از مقـام ریاسـت‌جمهوری، عملا

 از تاریخ ۲۸ خرداد 
ً
مسلحانهٔ سازمان مجاهدین خلق بدل شد. سازمان مجاهدین خلق رسما

۱۳۶۰ وارد مبارزهٔ مسـلحانه با جمهوری اسالمی شـد. در نگاه مسـعود رجوی، ضرورت و 

حتمیت سرنگونی جمهوری اسلامی در کوتاه‌مدت )۱ تا ۳ سال( باید انجام می‌شد )رجوی، 

۱۳۶۱، صص. ۱۵5-۱۵1(. عملیات مسلحانهٔ سازمان علیه جمهوری اسلامی طی چند مرحله 

انجام شد:

در مرحلـهٔ نخسـت، سـازمان مجاهدیـن خلق با در پیـش گرفتن راهبـرد »بی‌آینده کردن 

نظـام«، اقـدام به ترور شـخصیت‌های مهم سیاسـی از ۳۰ خـرداد ۱۳۶۰ تا تابسـتان ۱۳۶۱ 

نمـود. در ششـم تیرمـاه ۱۳۶۰، بـا انفجار بمبـی در تریبون سـخنرانی آیت‌اللـه خامنه‌ای در 

 ترور سـران اصلی جریان خط امام آغاز شـد. در تیرماه ۱۳۶۰، سازمان 
ً
مسـجد اباذر، عملا

اقدام به ترور محمد کچویی، شـهدای محراب )آیت‌الله مدنی، دستغیب، صدوقی و اشرفی 

اصفهانی(، شـهید هاشمی‌نژاد، آیت‌الله قدوسی و بهشـتی و همچنین ۷۲ تن از یاران وفادار 

انقلاب کرد. در ادامه، ترورها در تاریخ ۸ شـهریور ۱۳۶۰ با انفجار بمبی، رجایی و باهنر را 

به شهادت رساند )کوشکی، ۱۳۸۷، صص. ۴۰1-4۰3(.

در ایـن مقطـع زمانی، در غالب پیام‌های صادرشـده از امام خمینـی در رابطه با اقدامات 

تروریس�تی س�ازمان مجاهدی�ن خلق، نوعی س�رزنش، پند و اندرز و نصیحـت خواهی دیده 

می‌شـود. امـام خمینـی در تاریـخ ۷ تیر ۱۳۶۰، در بخشـی از پیـام خود خطاب بـه آیت‌الله 

خامنه‌ای، منافقین را این‌گونه سرزنش و نصیحت می‌کند: »آیا با این اعمال وحشیانه و جرائم 

ناشـیانه وقت آن نرسـیده اسـت كه جوانان عزیز فریب‌خورده از دام خیانت اینان رها شوند و 

پـدران و مـادران، جوانان عزیـز خود را فداى امیـال جنایتكاران نكنند و آنان را از شـركت در 

جنایات آنان بر حذر دارند؟« )امام خمینی، ۱۳85، ج ۱۴، ص. ۵۰4(.
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نیز پس از شـهادت شـهید بهشـتی و یارانش، امام خمینی لجاجت و بی‌منطقی سـازمان 

مجاهدین را مورد نکوهش قرار می‌دهد و از فضاهای دموکراتیکی که برای بیان مخالفت این 

سـازمان در بسـتر جمهوری اسلامی ایجاد شده بود، اما آن‌ها رفتارهای رادیکال و تروریستی 

در پیش‌گرفته‌انـد، گلایـه می‌کنـد و نابخـردی آنان را چنین ناصحانه گوشـزد می‌کند: »شـما 

اشـتباه داریـد، احمقانه عمـل مك‏ىنید. یـك روز م‏ىگویید كه »بحـث آزاد« وقتى بحث آزاد 

پیش م‏ىآید نم‏ىآیید، فرار مك‏ىنید. یك روز م‏ىگویید كه اجازه بدهید كه ما بیاییم در رادیو و 

تلویزیون چه بكنیم، اجازه هم بهتان بدهند، نم‏ىآیید« )امام خمینی، ۱۳85، ج ۱۴، ص. 526(.

کید بر موازین  امام خمینی همچنین در پی شهادت شهید رجایی و شهید باهنر، ضمن تأ

اسالمی در قضـا، به مسـئولین گوشـزد می‌کنـد کـه از دایرهٔ انصـاف و عدالـت در مجازات 

کید دارد. محکومین خارج نشوند و حتی بر رأفت اسلامی بیش‌تر با زندانیان و اسرا تأ

من یك كلمه م‏ىخواهم عرض كنم و آن اینكه به تمام محاكمى كه هستند و 

تمام دسـت‏اندركارانى كه هستند این مطلب را توجه بدهم كه مبادا یک‌وقت 

این‌طور شـرارت‌هایى كه در ایران م‏ىشـود مثل یك همچو قصه ناگوارى كه 

بـراى مـا پیش آمد و دو نفـر از بهترین جوانان و بهترین كاركنـان ایران از بین 

رفت، مبادا یک‌وقت كنترل خودشـان را از دسـت بدهند و زائد بر آنچه حكم 

خداسـت و قانون اسلام است عمل كنند. ... مبادا یک‌وقت شهادت عزیزان 

ما اسـباب این بشـود كه با شـدت عمل بیشـتر از آن مقدارى كه باید با آن‌ها 

عمـل بشـود، عمل بكنند. بـا زندانیان رفتار خوب مك‏ىنند و بیشـتر كنند و با 

اسرا رفتار خوب مك‏ىردند و مك‏ىنند و بیشتر كنند )امام خمینی، 1385، ج 15، 

صص. 149-150(.

مرحله دوم عملیات تروریسـتی سـازمان مجاهدین خلق از تابسـتان ۱۳۶۱ آغاز شد. در 

این مرحله، اقدامات تروریسـتی بر محور پاسداران و افراد عادی متمرکز شد. مسعود رجوی 

این مرحله از فاز نظامی سازمان را برای اعضا چنین تبیین و تشریح می‌کند:

»در ایـن مرحلـه بـار عملیـات کل مرحله بایسـتی روی بدنه نظامی، یعنی روی ماشـین 

سرکوب رژیم )جمهوری اسلامی( متمرکز باشد. در مرحله اول، شاه‌مهره‌های سیاسی هدف 

بودند. در مرحله دوم، تنهٔ سـرکوبگر مدنظر اسـت، یعنی محمل‌های عینی و حاملین جاندار 
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اختناق« )رجوی، ۱۳۶۱، ص. ۱۰۹(.

نظـر رهبران سـازمان بـر این بود که مردم به دلیـل همراهی با نظام و حمایـت از نظامیان 

جمهوری اسلامی، سزاوار مجازات هستند. مجموعه ترورها علیه مردم و پاسداران، با هدف 

زنده نگه‌داشـتن نام سـازمان و بزرگ‌نمایی آن و همچنین ایجاد رعب و وحشت در میان مردم 

و علاقه‌مندان به نظام جمهوری اسلامی انجام می‌شد )نظری کهره، ۱۳۹۲، ص. ۲۳۳(.

س�ازمان مجاهدی�ن، ج�واز ترور را منوط به ش�روط زی�ر می‌دانس�ت:1. روزی ۳۰ عمل 

نظامی باید توسط یک واحد )متشکل از دو نفر( انجام گیرد؛ 2. ترور و منهدم کردن اماکنی 

کـه عکـس امام خمینـی و دیگر مقامـات را در خـود دارد؛ 3. ترور شـرکت‌کنندگان در نماز 

جمعه؛ 4. ترور افراد با تیپ ظاهری مذهبی، حزب‌اللهی و لباس سـربازی؛ 5. ترور افرادی 

کـه در رونـد ترورهای سـازمان ایجاد مانـع می‌کنند؛6. تـرور اجتناب‌کننـدگان از در اختیار 

گذاشتن وسایل نقلیه )همچون ماشین و موتور( به واحدهای نظامی مجاهدین، طی حداکثر 

سه بار اخطار لفظی )راستگو، ۱۳۸۴، صص. ۵1-۵2(.

بنـا بـه آمار ادعایی سـازمان، از سـال ۱۳۶۲ تا ۱۳۶۳، تعـداد پنج هزار نفـر از نیروهای 

جمهوری اسالمی در سـطح شـهرها، کردسـتان، نوار مرزی ایران و عراق، توسط گروه‌های 

ترور و عملیاتی نظامی ترور شدند )جمعی از پژوهشگران، ۱۳۸۹، ص. ۲۲۷(.

 در سال ۱۳۶۳، به دلیل اینکه تعداد قابل‌توجهی از نیروهای سازمان مجاهدین دستگیر 

شدند، سازمان باقیماندهٔ نیروهای خود را به پایگاه‌هایی در کردستان عراق انتقال داد. در این 

پایگاه‌ها، جذب و آموزش نظامی نیروها پیگیری می‌شـد. سـازمان در ارتفاعات سـلیمانیه با 

استقرار رادیو مجاهد و دستگاه‌های شنود، ارتباطات بی‌سیمی نیروهای نظامی ایران را شنود 

می‌کرد )راستگو، ۱۳۸۴، صص. ۵6-۵7(.

مسـعود رجوی، رئیس سـازمان، در ۱۷ خرداد ۱۳۶۵ به دنبال معاهده‌ای با طارق عزیز 

وارد بغـداد شـد و در ۲۵ خرداد بـه دیدار صدام رفت و از پذیرفته شـدن خود در خاک عراق 

 سـازمان از سال ۱۳۶۵ استراتژی »جنگ آزادی‌بخش« را در پیش 
ً
سپاسـگزاری کرد. تدریجا

گرفت و این امر سـبب شد سـیل آموزش‌های نظامی، کمک‌های مادی، تبلیغاتی، پشتیبانی، 

لجسـتیکی، اطلاعاتی و سالح‌های عراقی به سـمت سازمان سـرازیر شود )راسـتگو، ۱۳۸۴، 

صص. ۲۲2-۲۲3(.
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مسـعود رجوی در ۲۹ خرداد ۱۳۶۶، طی اطلاعیه‌ای خبر تأسـیس »ارتش آزادی‌بخش 

ملـی« را اعالم کـرد )جمعـی از پژوهشـگران، ۱۳۸9، ج ۳، ص. ۷۶(. سـازمان با تشـکیل ارتش 

آزادی‌بخـش ملـی و حمایت‌هـای رژیـم بعث عراق، به این نتیجه رسـیده بود کـه می‌تواند با 

عملیات نظامی، نظام جمهوری اسالمی را سرنگون کند. این اقدام سازمان درنهایت منتهی 

بـه حمایـت و پشـتیبانی از ارتـش عـراق در دو عملیات »فکـه« و »مهران« گردیـد )جمعی از 

پژوهشگران، ۱۳۸۹، ج ۳، ص. ۷۶(.

عملیات »آفتاب« یا »فکه«، نخسـتین عملیات سـازمان مجاهدین در جنگ هشت‌سالهٔ 

ایران و عراق بود که با پشتیبانی نیروهای عراقی در ۸ فروردین ۱۳۶۷ صورت گرفت. در این 

عملیات، لشـکر ۷۷ خراسـان مـورد تهاجم ارتش آزادی‌بخش قرار گرفـت. در این عملیات، 

۳۵۰۰ تن از اعضای لشـکر ۷۷ خراسـان، شـهید و مجروح و ۵۰۸ نفر اسیر شدند )راستگو، 

۱۳۸۴، ص. ۲۲۶(.

نیـز ارتـش آزادی‌بخش در ۲۸ خرداد ۱۳۶۷، در عملیـات »چلچراغ« که با هدف اعلام 

موجودیت سازمان انجام گرفت، به شهر مرزی مهران حمله کرد. برای نخستین بار، دو تیپ 

زرهی از زنان در عملیات نظامی شـرکت کردند. بااین‌حال، پس از سـه روز جنگ در شـهر 

مهران، منافقین شکست‌خورده و تلفات سنگینی دادند )حق‌بین، ۱۳۸۹، ص. ۱۸۱(.

سـازمان با تشـکیل ارتش آزادی‌بخش ملی و حمایت‌های رژیم بعث عراق، به این نتیجه 

رسـیده بـود که می‌توانـد با عملیات نظامـی، نظام جمهوری اسالمی را سـرنگون کند. امام 

خمینی در ۲۷ تیر ۱۳۶۷، قطعنامهٔ ۵۹۸ شورای امنیت سازمان ملل را پذیرفت. ازآنجایی‌که 

مشـروعیت موجودیـت سـازمان مجاهدین در عـراق منوط به تداوم جنگ ایـران و عراق بود، 

پذیرش قطعنامه در عمل چنین مشروعیتی را زیر سؤال می‌برد. ازاین‌رو، در ۳ مرداد ۱۳۶۷، 

نیروهـای ارتـش آزادی‌بخـش با فرمـان »آتش« مریم رجـوی، عملیاتی تحت عنـوان »فروغ 

جاویدان« را آغاز نمودند. سـازمان بر این باور بود که در یک برنامهٔ زمان‌بندیِ ۳۳ سـاعته، 

تهـران را تصـرف خواهد کـرد. علی‌رغم پیشـروی‌های اولیـهٔ ارتش آزادی‌بخـش، در نهایت 

سازمان مجاهدین متحمل شکست سنگینی از سوی نیروهای ایرانی گردید.

پساز دستگیری اعضای سازمان و زندانی شدن آنان، امام خمینی از مسئولان خواست تا 

ضمن بررسی وضعیت اعضای سازمان مجاهدین در زندان، آن دسته از اعضایی که همچنان 
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بر موضع خود )آشـوب‌گری و تحریک دیگران به شورش برای سرنگونی جمهوری اسلامی( 

پافشـاری می‌کنند، به‌عنوان اعضای یک سازمان محارب، مشمول حکم اشد مجازات یعنی 

اعدام گردند. در حکم امام خمینی در این باره چنین آمده است:

ازآنجاکه منافقین خائن به‌هیچ‌وجه به اسلام معتقد نبوده و هر چه می‌گویند از 

روی حیله و نفاق آن‌هاست و به اقرار سران آن‌ها از اسلام ارتداد پیداکرده‌اند، 

بـا توجـه به محـارب بودن آن‌ها و جنگ کلاسـیک آن‌ها در شـمال و غرب و 

جنوب کشـور با همکاری‌های حزب بعث عراق و نیز جاسوسـی آن‌ها برای 

صـدام علیـه ملت مسـلمان ما و با توجه بـه ارتباط آنان با اسـتکبار جهانی و 

ضربات ناجوانمردانه آنان از ابتدای تشکیل نظام جمهوری اسلامی تاکنون، 

کسانی که در زندان‌های سراسر کشور بر سر موضع نفاق خود پافشاری کرده 

و می‌کنند، محارب و محکوم به اعدام می‌باشـند و تشـخیص موضوع نیز در 

تهران با رأی اکثریت آقایان حجت‌الاسلام نیری دامت افاضاته )قاضی شرع( 

و جنـاب آقای اشـراقی )دادسـتان تهـران( و نماینـده‌ای از وزارت اطلاعات 

می‌باشـد، اگرچه احتیاط در اجماع اسـت و همین‌طـور در زندان‌های مراکز 

اسـتان کشـور رأی اکثریت آقایان قاضی شرع، دادسـتان انقلاب و یا دادیار و 

نماینده وزارت اطلاعات لازم‌الاتباع می‌باشد، رحم بر محاربین ساده‌اندیشی 

اسـت، قاطعیـت اسالم در برابر دشـمنان خـدا از اصـول تردیدناپذیر نظام 

اسالمی اسـت، امیـدوارم با خشـم و کینه انقلابی خود نسـبت به دشـمنان 

اسالم رضایت خداوند متعال را جلب نمایید، آقایانی که تشخیص موضوع 

به عهده آنان اسـت وسوسـه و شـک و تردید نکنند و سـعی کنند اشداء علی 

کفار باشند. تردید در مسائل قضایی اسلام انقلابی نادیده گرفتن خون پاک و 

مطهر شـهدا می‌باشد. والسلام )منتظری،1380،  ج1،ص624، پیوست 152]نامه 

منسوب به امام[(.

با صدور چنین حکمی از سـوی امام، سـاختار سـازمان در ایران فروریخت و آرامش در 

جامعه حکم‌فرما شد.
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سازمان مجاهذیه به مثابه  1357
«مخالف»گروه   

(1360)تا خرداد   
 

 سازمان مجاهذیه  به مثابه
«معارض»گروه    

(1368)  

 دعىت و مذارای سیاسی
ایران جمهىری اسلامی  

جمهىری دفاع مشروع 
ایراناسلامی   

مجاهذیه سازمانباغی بىدن   
 )حمله وظامی به ایران(

 اعذام و زوذاوی محاربیه  )ترور مردم و مسئىلان(سازمان مجاهذیهمحارب بىدن 

نتیجه‌گیری
مقالهٔ حاضر به بررسـی الگـوی تحلیلی برخورد با معارضان در جمهوری اسالمی ایران، با 

کید بر سـازمان مجاهدین خلق، پرداخته اسـت. این پژوهش با استناد به مبانی فقه سیاسی  تأ

شـیعه، سـیرهٔ حکمرانی نبوی )ص( و علوی )ع(، و نیز تحلیل جامعه‌شـناختی رفتارهای سیاسی 

طیف‌های مختلف مردم، نشان می‌دهد که رفتار نظام جمهوری اسلامی با سازمان مجاهدین 

خلـق، در چهارچـوب منطقـی نظام‌مند و متناسـب با تحـولات و دگرگونی‌هـای رفتاری این 

سـازمان، قابل تبیین و توجیه است. یافته‌های پژوهش را می‌توان در چهار محور زیر خلاصه 

نمود: 

1. از منظر فقهی، رفتار سیاسـی جمهوری اسالمی با سـازمان مجاهدین خلق بر اساس 

مفاهیـم فقه سیاسـی همچون »محاربـه« و »بغی« قابـل تحلیل اسـت. در دوران جمهوری 

اسلامی، اقدامات تروریستی اولیهٔ سازمان مشمول حکم »محاربه« بوده است؛ اما با تشدید 

فعالیت‌های نظامی و همکاری با رژیم بعث عراق، این اقدامات در قالب حکم »بغی« قابل 
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فهـم می‌باشـد. آموزه‌های وحیانی قرآن کریم، سـیرهٔ نبوی )ص( و علـوی )ع( و همچنین احکام 

فقهـی مذکـور، همگـی بر لـزوم برخورد قاطع ـ خشـونت مشـروع ـ با گروه‌هایـی که امنیت 

جامعه و نظام اسلامی را تهدید می‌کنند، دلالت دارند.

2. از منظر جامعه‌شـناختی، سازمان مجاهدین خلق در طول حیات خود سه دورهٔ رفتاری 

متمایـز را تجربه کرده اسـت: مبارزه علیـه رژیم پهلوی، مخالفت غیرمسـلحانه با جمهوری 

اسالمی، و معارضهٔ مسـلحانه و تروریستی با جمهوری اسلامی. این تحولات، بیانگر گذار 

سـازمان از مخالفت سیاسـی به براندازی نظام با ابزارهای خشـونت‌آمیز است. رفتار سیاسی 

جمهـوری اسالمی نیز متناسـب بـا این تحـولات، از نصیحت و مدارا به سـمت خشـونت 

مشـروع تغییر یافت؛ امری که منطبق با الگوی سلسـله‌مراتبی رفتار پیامبر )ص( ـ دعوت، مدارا 

و در نهایت جهاد ـ در برخورد با معارضان است.

3. از منظر حکمرانی، مواضع امام خمینی در قبال سـازمان مجاهدین خلق، متناسـب با 

اقدامات این سـازمان تغییر کرد. در مرحلهٔ نخسـت، ایشـان با دعوت، نصیحت و هشـدار، 

تالش کردنـد تا اعضای سـازمان را از مسـیر انحراف بازدارند؛ اما با تشـدید خشـونت‌ها و 

ترورهای سـازمان و همراهی با رژیم بعث عراق، خشـونت مشروع ـ مبتنی بر رعایت موازین 

اسلامی و در قالب احکام محاربه و بغی ـ را تجویز نمودند.

4. از منظر پیامدهای عملی، برخورد نظام جمهوری اسالمی با سازمان مجاهدین خلق، 

منجر به تضعیف سـاختار این سـازمان در داخل کشـور، کاهش نفوذ و اقدامات تروریسـتی 

آن، و در نتیجه بازگرداندن امنیت به جامعه و جلوگیری از گسـترش خشـونت‌های تروریستی 

گردید.

در مجموع، پژوهش حاضر نشـان می‌دهد که الگوی رفتاری جمهوری اسالمی در قبال 

سـازمان مجاهدین خلق، نه‌تنها در چهارچوب اصول شرعی، عقلانی و جامعه‌شناختی قابل 

دفاع است، بلکه به‌مثابهٔ الگویی نظریعملی برای مواجهه با دیگر گروه‌های معارض در نظام 

جمهـوری اسالمی ایران، قابلیـت بازتولید و تعمیم دارد. این الگو، مبتنـی بر قاعدهٔ »تدریج 

و تناسـب« اسـت؛ بدین معنـا که واکنش نظـام همواره هم‌سـطح با رفتار گروه‌های سیاسـی 

تعریـف می‌شـود: مـدارا در برابر مـدارا، گفت‌وگو در برابـر نقد، نصیحـت در برابر مخالفت 

مسالمت‌آمیز، و خشونت مشروع در برابر معارضهٔ مسلحانه و براندازانه.
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 برای ویرایش 
ً
نویسنده مقاله اعلام می‌دارند که در فرایند تهیه این اثر، از ابزار هوش مصنوعی DeepSeek صرفا

زبانی و ترجمه منابع و چکیده  اسـتفاده شـده اسـت. کلیه محتوای تولیدی یا ویرایش‌شـده با این ابزار را نویسنده 

به دقت بازبینی و تأیید کرده و مسـئولیت کامل صحت علمی، امانت‌داری و یکپارچگی محتوای نهایی، بر عهده 

نویسنده مقاله است. این ابزار هیچ نقشی در تولید ایده‌ها، تحلیل داده‌ها یا نتیجه‌گیری نهایی مقاله نداشته است.

منابع
احمدی روحانی، حسـین )1384(. سـازمان مجاهدین خلق ایران )دوره 3 جلدی(. تهران: مؤسسـه  	-

مطالعات و پژوهش‌های سیاسی.

امام خمینی، سید روح‌الله )1379(. تحریرالوسیله. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی. 	-

امام خمینی، سید روح‌الله )1385(. صحیفه امام. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی. 	-

بسـطامی، رضـا )1381(. نقش سـازمان مجاهدیـن خلق )منافقیـن( در جنگ ایران و عـراق. نگین،  	-

.106–96 ،)3(1

بهسـتانی، مجیـد و عبـاس زاده، مرتضـی )1401(. تحلیـل تنـش میان سیاسـت‌های هویتی اسالم  	-

حکومتـی و اسالم سـازمانی )از 1357 تا 1360(. فصلنامـه علمی پژوهش‌های انقلاب اسالمی، 

https://www.roir.ir/article_155488.html .165-139 ،)3(11

جعفریان، رسول )1381(. جریان و جنبش مذهبی ایران. تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه. 	-

جمعی از پژوهشـگران )1389(. سـازمان مجاهدین خلق: پیدایی تا فرجام )1384-1344(. تهران:  	-

مؤسسه مطالعات و پژوهش‌های سیاسی.

حاتمی، محمدرضا. )1390(. تروریسـم از دیدگاه اسالم. تحقیقات سیاسـی و بین المللی، 3)6(،  	-

 https://sid.ir/paper/173053/fa .SID .47-25

حسینی شیرازی، سید محمد )1409 ق(. الفقه. بیروت: دارالعلم. 	-

حق‌بین، مهدی )1389(. منافقین خلق. تهران: مرکز اسناد انقلاب اسلامی. 	-

حویزی، عبدعلی )1373(. تفسیر نور الثقلین. قم: اسماعیلیان. 	-

راستگو، علی‌اکبر )1384(. مجاهدین خلق در آیینه تاریخ. تهران: مرکز اسناد انقلاب اسلامی. 	-

رجوی، مسعود )1361(. جمع‌بندی یک‌ساله مقاومت. بی‌جا: سازمان مجاهدین خلق. 	-

 https://www.roir.ir/article_155488.html 
 https://www.roir.ir/article_155488.html 
https://sid.ir/paper/173053/fa  
https://sid.ir/paper/173053/fa  


177 مهدی نادری: الگوی تحلیلی برخورد با معارضان در جمهوری اسلامی با تأکید بر عملکرد امام خمینی )ره(  ...

رحیمی‌نژاد، اسـمعیل و صفرخانی، محدثه  )1393(. بررسـی جرم بغی در فقه امامیه و حقوق ایران.  	-

https://hoquq.iict.ac.ir/article_13665.html .133-105 ،)40(11 ،حقوق اسلامی

روزنامه کیهان. )۱۳۵۷، ۶ اسفند(. 	-

سـازمان مجاهدین خلق )1358(. مجموعه اعلامیه‌ها و موضع‌گیری‌های سیاسی مجاهدین خلق از  	-

تیر تا بهمن 1358.

شـهید ثانی، زین‌‌الدین بن علی )1414ق(. مسـالک الأفهام فی شـرح شـرائع الإسالم. قم: مؤسسـة  	-

المعارف اسلامی.

عمید زنجانی، عباسعلی )1373(. فقه سیاسی )حقوق بین‌الملل اسلام(. تهران: انتشارات امیرکبیر. 	-

عوده، عبد القادر )1413ق(. التشریع الجنائی الإسلامی. بیروت: مؤسسة الرسالة. 	-

فرح‌زادی، علی‌اکبر و فتح‌اللهی، سـید کامران )1392(. مقایسه محاربه با مفاهیم مشابه. فقه مقارن،  	-

https://fiqhemoqaran.mazaheb.ac.ir/article_7308.html .129-111،)2(1

فـوزی تویسـرکانی، یحیـی. )1385(. تحولات سیاسـی اجتماعی بعـد از انقلاب اسالمی در ایران  	-
)1357–1380(. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )ره(.

فوزی، یحیی )1386(. استراتژی و عملکرد‌ سازمان‌ مجاهدین‌ خلق‌ در برخورد با جمهوری‌ اسلامی‌.  	-

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.13 .112 -89 ،)35-34(9 ،پژوهشنامه متین

86.9.3435.5.9
کریمی، احمدرضا )1384(. شـرح و تاریخچه سـازمان مجاهدین خلق ایران و مواضع آن‌ها. تهران:  	-

مرکز اسناد انقلاب اسلامی.

کوشکی، محمدصادق )1387(. تبار ترور. تهران: مرکز اسناد اسلامی. 	-

کوشـکی، محمدصادق )1388(. رویکرد مسـلحانه به مبارزه علیه شـاه. نشـریه زمانه، 8)84–85(،  	-

.84–44

لطفیان، سعید )1380(. ارتش و انقلاب اسلامی. تهران: مرکز اسناد انقلاب اسلامی. 	-

مرعشی، محمدحسن )1373(. دیدگاه‌های نو در حقوق کیفری اسلام. تهران: نشر میزان. 	-

مقـدس اردبیلـی، احمد )1409ق(. مجمع الفائدة والبرهان فی شـرح إرشـاد الأذهان . قم: مؤسسـة  	-

النشر الإسلامی.

مقدسـی، مهـدی و افتخـاری، اصغـر )1400(. مراحل مواجهه بـا جریان نفاق در انقلاب اسالمی  	-

https://hoquq.iict.ac.ir/article_13665.html
https://fiqhemoqaran.mazaheb.ac.ir/article_7308.html
https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.1386.9.3435.5.9
https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.1386.9.3435.5.9


سـال بیست و هشتم / شمـارۀ صـــد و ده/ بهــار  1405/ صص181-151پژوهشنامۀ متین178

بـر اسـاس مواضع سیاسـی امام خمینـی؛ )مطالعه مـوردی سـازمان مجاهدین خلق از سـال 1350 

https://doi.org/10.22084/  51-21  ،)38(11 اسالمی،  انقالب  پژوهشـنامه   .)1360 تـا 

.rjir.2020.21404.3042
منتظری، حسینعلی )۱۳۸۰(. خاطرات آیت‌الله حسینعلی منتظری: به همراه پیوست‌ها. بازیابی‌شده  	-

https://amontazeri.com/book/khaterat/volume-1/624 :از

مهرآبادی، مظفر )1384(. بررسـی تغییر ایدئولوژی سـازمان مجاهدین خلق در سال 1354. تهران:  	-

مرکز اسناد انقلاب اسلامی.

موسوی بجنوردی، سید محمد )1384(. فقه تطبیقی بخش جزائی. تهران: نشر میعاد. 	-

نجفی، محمدحسن )بی‌تا(. جواهر الکلام فی شرح شرائع الإسلام. بیروت: دار إحیاء التراث العربی. 	-

نظری کهره، فاطمه )1392(. امام خمینی و مهار فتنه بنی‌صدر و منافقین. تهران: انتشارات مرکز اسناد  	-

انقلاب اسلامی.

نظـری، علی‌اشـرف و نظرپور، رضـا )1403(. تحلیل تقابل آنتاگونیسـتی سـازمان مجاهدین خلق و  	-

https://doi.org/10.22034/ .170-141 ،)103(26 ،جمهوری اسالمی ایران. پژوهشنامه متین

matin.2023.379702.2132
ورعـی، سـید جـواد )1394(. بررسـی مفهومی »بغـی«، »محاربـه« و »نافرمانی مدنی«. سیاسـت  	-

https://sm.psas.ir/article_20047.html .151-131 ،)9(3 ،متعالیه

References

-	 A Group of Researchers. (2010). The Mojahedin-e-Khalq Organization: 
Genesis to Demise (1965–2005). Tehran: Institute for Political Studies and 
Research. [In Persian]

-	 Ahmadi Rouhani, H. (2005). The Organization of the Mojahedin-e-Khalq of 
Iran (3 Vols). Tehran: Institute for Political Studies and Research. [In Persian]

-	 Amid Zanjani, A. A. (1994). Political Jurisprudence (Islamic International 
Law). Tehran: Amir Kabir Publications.[In Persian]

-	 Bastami, R. (2002). The role of the Mojahedin-e-Khalq Organization 
(Munafiqin) in the Iran-Iraq War. Negin Journal, 1(3), 96–106.

https://doi.org/10.22084/rjir.2020.21404.3042
https://doi.org/10.22084/rjir.2020.21404.3042
https://amontazeri.com/book/khaterat/volume-1/624 
https://amontazeri.com/book/khaterat/volume-1/624 
https://doi.org/10.22034/matin.2023.379702.2132
https://doi.org/10.22034/matin.2023.379702.2132
https://sm.psas.ir/article_20047.html


179 مهدی نادری: الگوی تحلیلی برخورد با معارضان در جمهوری اسلامی با تأکید بر عملکرد امام خمینی )ره(  ...

-	 Behestani, M., & Abbaszadeh, M. (2022). Analysis of the tension between 
identity policies of governmental Islam and organizational Islam (from 1978 
to 1981). Scientific Quarterly of Islamic Revolution Studies, 11(3), 139–165.
https://www.roir.ir/article_155488.html    

-	 Farahzadi, A. A. & Fathollahi,S. K . (2014). Comparison between Muharaba 
and the Similar Terms. Fiqhe Moqaran, 1(2), 111-129. https://fiqhemoqaran.
mazaheb.ac.ir/article_7308.html?lang=en

-	 Fowzi Tuyserkani, Y. (2006). Socio-Political Developments after the Islamic 
Revolution in Iran (1978–2001). Tehran: Institute for Compilation and 
Publication of Imam Khomeini’s Works. [In Persian]

-	 Fowzi, Y. (2007). The strategy and performance of the Mojahedin-e-Khalq 
Organization in confronting the Islamic Republic. Matin Research Journal, 
9(34–35), 89–112. https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.1386.9.3435.5.9

-	 Haqbin, M. (2010). Munafiqin-e-Khalq. Tehran: Islamic Revolution 
Documentation Center. [In Persian]

-	 Hatami, M. R. (2011). Terrorism from the perspective of Islam. Political and 
International Research Journal, 3(6), 25–47. SID. https://sid.ir/paper/173053/fa

-	 Hosseini Shirazi, S. M. (1988). Al-Fiqh. Beirut: Dar al-Ilm.[In Arabic]

-	 Huwayzi, A. A. (1994). Tafsir Nur al-Thaqalayn. Qom: Isma’iliyan.[In 
Arabic]

-	 Jafarian, R. (2002). Iranian Religious Movement and Currents. Tehran: 
Institute for Culture and Thought Research. [In Persian]

-	 Karimi, A. R. (2005). History and Description of the Mojahedin-e-
Khalq Organization of Iran and Its Positions. Tehran: Islamic Revolution 
Documentation Center. [In Persian]

-	 Kayhan Newspaper. (1979, February 25).

-	 Khomeini, S. R. (2000). Tahrir al-Wasila. Tehran: Institute for Compilation 
and Publication of Imam Khomeini’s Works. [In Arabic]

-	 Khomeini, S. R. (2006). Collected Works of Imam Khomeini. Tehran: 
Institute for Compilation and Publication of Imam Khomeini›s Works. [In 
Persian]

https://www.roir.ir/article_155488.html     
https://fiqhemoqaran.mazaheb.ac.ir/article_7308.html?lang=en 
https://fiqhemoqaran.mazaheb.ac.ir/article_7308.html?lang=en 
https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.24236462.1386.9.3435.5.9
https://sid.ir/paper/173053/fa


سـال بیست و هشتم / شمـارۀ صـــد و ده/ بهــار  1405/ صص181-151پژوهشنامۀ متین180

-	 Koushki, M. S. (2008). Genealogy of Terror. Tehran: Islamic Documentation 
Center. [In Persian]

-	 Koushki, M. S. (2009). Armed approach to struggle against the Shah. Zamanah, 
8(84–85), 44–84.

-	 Lotfian, S. (2001). The Army and the Islamic Revolution. Tehran: Islamic 
Revolution Documentation Center. [In Persian]

-	 Marashi, M. H. (1994). New Perspectives in Islamic Criminal Law. Tehran: 
Mizan Publications. [In Persian]

-	 Mehrabadi, M. (2005). Investigating the Ideological Change of the 
Mojahedin-e-Khalq Organization in 1975. Tehran: Islamic Revolution 
Documentation Center. [In Persian]

-	 Moghaddasi, M. & Eftekhari, A. (2021). Stages of confrontation with the 
current of hypocrisy in the Islamic Revolution based on Imam Khomeini’s 
political positions; (Case study of the Mojahedin-e-Khalq Organization 
from 1971 to 1981). Journal of Islamic Revolution Studies, 11(38), 21–51. 
https://doi.org/10.22084/rjir.2020.21404.3042

-	 Mojahedin-e-Khalq Organization. (1979). Collection of Declarations and 
Political Positions of the Mojahedin-e-Khalq from July to February 1979.[In 
Persian]

-	 Montazeri, H. A. (2001). Memoirs of Ayatollah Hossein-Ali Montazeri: 
With Appendices. Retrieved from:  https://amontazeri.com/book/khaterat/
volume-1/624

-	 Mousavi Bojnourdi, S. M. (2005). Comparative Jurisprudence: Penal Section. 
Tehran: Mi’ad Publications. [In Persian]

-	 Muqaddas Ardabili, A. (1989). Majma’ al-Fa’idah wa al-Burhan fi Sharh 
Irshad al-Adhhan. Qom: Islamic Publishing Institute. [In Persian]

-	 Najafi, M. H. (n.d.). Jawahir al-Kalam fi Sharh Shara’i’ al-Islam. Beirut: Dar 
Ihya’ al-Turath al-’Arabi. [In Persian]

-	 Nazari Kahreh, F. (2013). Imam Khomeini and the Containment of the Bani-
Sadr and Munafiqin Sedition. Tehran: Islamic Revolution Documentation 
Center Publications. [In Persian]

https://doi.org/10.22084/rjir.2020.21404.3042
https://amontazeri.com/book/khaterat/volume-1/624 
https://amontazeri.com/book/khaterat/volume-1/624 


181 مهدی نادری: الگوی تحلیلی برخورد با معارضان در جمهوری اسلامی با تأکید بر عملکرد امام خمینی )ره(  ...

-	 Nazari, A. A. & Nazarpour, R. (2024). Analysis of the antagonistic 
confrontation between the Mojahedin-e-Khalq Organization and the Islamic 
Republic of Iran. Matin Research Journal, 26(103), 141–170. https://doi.
org/10.22034/matin.2023.379702.2132

-	 Rahiminejad, E. & Safarkhani, M . (2014). Study of Baghy in Imami 
Jurisprudence and Iranian Law. Islamic Law, 11(40), 105-133. https://
hoquq.iict.ac.ir/article_13665.html?lang=en

-	 Rajavi, M. (1982). One-Year Summary of Resistance. n.p: Mojahedin-e-
Khalq Organization. [In Persian]

-	 Rastgo, A. A. (2005). Mojahedin-e-Khalq in the Mirror of History. Tehran: 
Islamic Revolution Documentation Center. [In Persian]

-	 Shahid Thani, Z.(1994). Masalik al-Afham fi Sharh Shara’i’ al-Islam. Qom: 
Ma’arif al-Islami Institute. [In Arabic]

-	 Udah, A. Q. (1993). Al-Tashri al-Jina’i al-Islami (Islamic Criminal Legislation). 
Beirut: Al-Risalah Foundation. [In Arabic]

-	 Varai, S. J . (2014). Conceptual Analysis of “Baghi”, “Muharebah” and “Civil 
Disobedience”. Transcendent Policy, 3(9), 131-151. https://sm.psas.ir/article 
_20047.html

https://doi.org/10.22034/matin.2023.379702.2132
 https://hoquq.iict.ac.ir/article_13665.html?lang=en 
 https://hoquq.iict.ac.ir/article_13665.html?lang=en 
https://sm.psas.ir/article_20047.html
https://sm.psas.ir/article_20047.html


1

33

57

89

117

151

Political Factions in the Islamic Republic of Iran:  
From Theoretical Confusion to Practical Failure
Alireza Aghababagoli , Seyed Mohammad Ali Hosseinizadeh

Suspension in Inshā' and Suspension in Munsha':  
An Approach Based on Imam Khomeini’s Perspective
Seyyed Mohammad Asadi Nejad, Morteza Barzegar Golestan

Deprivation of a Woman from Shared Residence During the ‘Iddah Period as 
a Mechanism to Counteract Breach of Loyalty: An Approach Based on Imam 
Khomeini’s Views
Monireh Afshinpour, Saeid Nazari Tavakkoli

 The Impact of Viewing Options of Sale as Endorsed (Imḍā’ī) vs. Established 
(Ta’sīsī) on the Time Period for Exercising the Option, with an Emphasis on Imam 
Khomeini’s Opinions
Saeed Hassani

The Love of Praise (Ḥobb al Iṭrāʼ) in Islamic Political Thought:
An Analysis of the Perspectives of Imam Ali and The Leaders of the Islamic 
Revolution of Iran within the Framework of Power Distance Theory
Seyyed Rouhollah Tabatabaei Nodoushan, Yahya Mirhosseini

An Analytical Model of Confronting Opponents in the Islamic Republic with 
an Emphasis on Imam Khomeini’s Approach toward the Mojahedin-e Khalq 
Organization (MKO)
Mahdi Naderi

Table of Contents



Guidelines for preparing and submitting articles
1. The subject of the articles must be in line with the aim of the quarterly, which is to analyze the 

thoughts of Imam Khomeini and research and study the Islamic Revolution.
2. The articles must be scientific, research, investigative, and documentary.
3. The article must not have been previously published in a journal or a collection of seminar 

articles or must not be under review and publication.
4.The article should be formatted in a maximum of 8,000 words and in WORD. 
5. The Persian abstract should be formatted in a maximum of 200 words and include the 

subject of the article, research method, and most important results along with keywords (5-10 
words). 

6. The Latin equivalent of important names, concepts, and terms should be included in the 
footnotes of each page. 

7. In references related to Imam Khomeini, the Imam’s page should be used instead of the Noor 
page, and the books printed by the Institute for the Compilation and Publication of Imam’s 
Works should be used.

8. To refer to sources within the text, use the following format: (author’s name, year of publication, 
volume number, page number), for example:
(Mousavi Bojnourdi, 1998, vol. 2, p. 322).

9. References should be presented at the end of the article as follows:

Book
Surname, author’s name (date of publication). Book name. Translator’s name, place of publication: 
publisher’s name, edition number. 
Martin, E. (2011).Oxford Dictionary of Law. Oxford: Oxford University Press.

Article
Surname, Author’s Name (Date of Publication). Article Title. Journal Name, Volume (Issue), 
Pages.
Qari Seyed Fatemi, S. M.& Nikoi, M. (2017). Natural Rights and Natural Right: Conceptual 
Analysis and Historical Evolution. Journal of Public Law Studies, 3(47), 747-769.
https://doi.org/10.22059/jplsq.2017.213929.1330

Thesis
Surname, Author’s name (date of publication). Thesis title, Thesis level and field of study, 
University name, City name, Country name.
Mortezaei, M.(1991). The concept of peace from the perspective of Islam. Doctoral thesis, Imam 
Sadeq University (AS), Tehran, Islamic Republic of Iran.
Writing the bibliographic address of the article taken from the online electronic journal
Mirbabaei, H.(2017). Political Communications in the Global Era. At:
http://ertebatat.journals.isu.ac.ir/article_2098_e0a9ff0ef93bd1a3dfbb27fd84a481e5.pdf

https://doi.org/10.22059/jplsq.2017.213929.1330
http://ertebatat.journals.isu.ac.ir/article_2098_e0a9ff0ef93bd1a3dfbb27fd84a481e5.pdf


|   Vol. 28  |   Issue : 110   |   Spring 2026   | 
Scientific journal of 

Imam Khomeini and Islamic Revolution

R e s e a r c h  J o u r n a l

 Print ISSN: 2423-6462 | Online ISSN: 2676-5888
Grade: Scientific-Research grade based on the letter No. 3/4719 dated August 27 2008 issued by 
the Ministry of Science, Research.
• A Scientific-Research Journal, Certificate No. 3/4719, dated August 27, 2007.
• Proprietor: Research Institute of Imam Khomeini )RA( and Islamic Revolution
• Managing Director: Abbasali Rouhani Fard
• Editor-in-Chief: Seyed Sadegh Haghighat
• Acting Editor-in-Chief: Fatemeh Tabatabaie

• Executive Editors: Seyedeh Shahnaz Hosseini
• Editors: Seyedeh Shahnaz Hosseini, Azam Soleimani
• Layout & Cover Designer: Zahra Shirkhanzadeh
• Address: Iran, Tehran, Persian Gulf Highway, before the toll, Imam Khomeini’s holy shrine, Research Insti-

tute of Imam Khomeini and Islamic Revolution
• Postal code: 1815163111- PO Box: 18155/134

• Indexing Databases: ISC, Doaj, Accademia, Magiran, Noormags, Civilica, Ensani.ir, SID, Iranian Research 
Information System.

Senior Editorial Board:
Seyed Mohammad Reza Ayati

Ali Mohammad Hazeri 
Najaf-Qoli Habibi 
Ismail Hassanzadeh
 
Seyyed Sadegh Haghighat

Fatemeh Tabatabai

Seyyed Mostafa Mohaqeq Damad 
Ali Morshidizad

Hossein Mehrpour
Sadreddin Moosavi Jashni

Elena Dunaeva

Marina S.Kameneva

Jose Cotillas Ferrer

Gary Carl )Mohammad( 
Legenhausen

Professor, Department of Jurisprudence and Fundamentals of Islamic Low, Faculty of Low, Theology and 
Political Science, Islamic Azad University, Science and Research Branch, Tehran, Iran.

Associate Professor, Department of Sociology, Tarbiyat Modarres University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Philosophy and Islamic Theology, Tehran University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of History, Faculty of Literature, Al-Zahra University, Tehran, 
Iran.
Professor, Department of Political Thought Research Institute of Imam Khomeini and Islamic 
Revolution, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Gnosticism, Research Institute of Imam Khomeini and 
Islamic Revolution, Tehran, Iran.
Professor, Department of Law, Shahid Beheshti University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Political Science and Islamic Revolution Studies, Shahid Uni-
versity, Tehran, Iran. 
Professor, Department of Law, Shahid Beheshti University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Political Thought Research Institute of Imam Khomeini 
and Islamic Revolution, Tehran, Iran.
Associate Professor of Economics and Contemporary History of Iran at the Center for the Study of 
Asian and African Countries, Moscow State University )Lomonosov( and Senior Researcher at the 
Center for Iranology, Institute of Oriental Studies, Russian Academy of Sciences, Moscow, Russia.
Professor of Persian at the Peoples’ Friendship University of Russia and Senior Researcher at the 
Center for Iranology, Institute of Oriental Studies, Russian Academy of Sciences, Moscow, Russia.
Associate Professor of Persian Language and Iranian Culture, Department of Modern Lan-
guages Studies, University of Alicante Spain, Alicante, Spain.
Former professor at the University of Texas Southwestern and current professor at the Imam 
Khomeini Educational and Research Institute, Qom, Iran.

•  Fax: +98-55235661
•   Website: https://matin.ri-khomeini.ac.ir

Tel:  +98-51085507
E-mail: matin@ri-khomeini.ac.ir

□	Materials	 Included	 in	Matin	quarterly	 fail	 to	necessarily	 express	 the	viewpoints	of	 the	Research	of	 Imam	
Khomeini (RA) and Islamic Revolution.

□	Quotation	of	the	Matin	quarterlys	contents	has	no	legal	prohibition	provided	the	source	is	cited.	

|   Vol. 27  |   Issue : 108   |   Autumn 2025   | 
Scientific journal of 

Imam Khomeini and Islamic Revolution

R e s e a r c h  J o u r n a l

 Print ISSN: 2423-6462 | Online ISSN: 2676-5888Grade: Scientific-Research grade based on the letter No. 3/4719 dated August 27 2008 issued by 
the Ministry of Science, Research.
• A Scientific-Research Journal, Certificate No. 3/4719, dated August 27, 2007.
• Proprietor: Research Institute of Imam Khomeini )RA( and Islamic Revolution
• Managing Director: Abbasali Rouhani Fard
• Editor-in-Chief: Seyed Sadegh Haghighat
• Acting Editor-in-Chief: Fatemeh Tabatabaie

• Executive Editors: Seyedeh Shahnaz Hosseini
• Editors: Seyedeh Shahnaz Hosseini, Azam Soleimani
• Layout & Cover Designer: Zahra Shirkhanzadeh
• Address: Iran, Tehran, Persian Gulf Highway, before the toll, Imam Khomeini’s holy shrine, Research Insti-

tute of Imam Khomeini and Islamic Revolution
• Postal code: 1815163111- PO Box: 18155/134

• Indexing Databases: ISC, Doaj, Accademia, Magiran, Noormags, Civilica, Ensani.ir, SID, Iranian Research 
Information System.

Senior Editorial Board:
Seyed Mohammad Reza Ayati

Ali Mohammad Hazeri 
Najaf-Qoli Habibi 
Ismail Hassanzadeh
 
Seyyed Sadegh Haghighat

Fatemeh Tabatabai

Seyyed Mostafa Mohaqeq Damad 
Ali Morshidizad

Hossein Mehrpour
Sadreddin Moosavi Jashni

Elena Dunaeva

Marina S.Kameneva

Jose Cotillas Ferrer

Gary Carl )Mohammad( 
Legenhausen

Professor, Department of Jurisprudence and Fundamentals of Islamic Low, Faculty of Low, Theology and 
Political Science, Islamic Azad University, Science and Research Branch, Tehran, Iran.

Associate Professor, Department of Sociology, Tarbiyat Modarres University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Philosophy and Islamic Theology, Tehran University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of History, Faculty of Literature, Al-Zahra University, Tehran, 
Iran.
Professor, Department of Political Thought Research Institute of Imam Khomeini and Islamic 
Revolution, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Gnosticism, Research Institute of Imam Khomeini and 
Islamic Revolution, Tehran, Iran.
Professor, Department of Law, Shahid Beheshti University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Political Science and Islamic Revolution Studies, Shahid Uni-
versity, Tehran, Iran. 
Professor, Department of Law, Shahid Beheshti University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Political Thought Research Institute of Imam Khomeini 
and Islamic Revolution, Tehran, Iran.
Associate Professor of Economics and Contemporary History of Iran at the Center for the Study of 
Asian and African Countries, Moscow State University )Lomonosov( and Senior Researcher at the 
Center for Iranology, Institute of Oriental Studies, Russian Academy of Sciences, Moscow, Russia.
Professor of Persian at the Peoples’ Friendship University of Russia and Senior Researcher at the 
Center for Iranology, Institute of Oriental Studies, Russian Academy of Sciences, Moscow, Russia.
Associate Professor of Persian Language and Iranian Culture, Department of Modern Lan-
guages Studies, University of Alicante Spain, Alicante, Spain.
Former professor at the University of Texas Southwestern and current professor at the Imam 
Khomeini Educational and Research Institute, Qom, Iran.

•  Fax: +98-55235661
•   Website: https://matin.ri-khomeini.ac.ir

Tel:  +98-51085507
E-mail: matin@ri-khomeini.ac.ir

□	Materials	 Included	 in	Matin	quarterly	 fail	 to	necessarily	 express	 the	viewpoints	of	 the	Research	of	 Imam	
Khomeini (RA) and Islamic Revolution.

□	Quotation	of	the	Matin	quarterlys	contents	has	no	legal	prohibition	provided	the	source	is	cited.	

|   Vol. 27  |   Issue : 108   |   Autumn 2025   | 
Scientific journal of 

Imam Khomeini and Islamic Revolution

R e s e a r c h  J o u r n a l

 Print ISSN: 2423-6462 | Online ISSN: 2676-5888Grade: Scientific-Research grade based on the letter No. 3/4719 dated August 27 2008 issued by 
the Ministry of Science, Research.
• A Scientific-Research Journal, Certificate No. 3/4719, dated August 27, 2007.
• Proprietor: Research Institute of Imam Khomeini )RA( and Islamic Revolution
• Managing Director: Abbasali Rouhani Fard
• Editor-in-Chief: Seyed Sadegh Haghighat
• Acting Editor-in-Chief: Fatemeh Tabatabaie

• Executive Editors: Seyedeh Shahnaz Hosseini
• Editors: Seyedeh Shahnaz Hosseini, Azam Soleimani
• Layout & Cover Designer: Zahra Shirkhanzadeh
• Address: Iran, Tehran, Persian Gulf Highway, before the toll, Imam Khomeini’s holy shrine, Research Insti-

tute of Imam Khomeini and Islamic Revolution
• Postal code: 1815163111- PO Box: 18155/134

• Indexing Databases: ISC, Doaj, Accademia, Magiran, Noormags, Civilica, Ensani.ir, SID, Iranian Research 
Information System.

Senior Editorial Board:
Seyed Mohammad Reza Ayati

Ali Mohammad Hazeri 
Najaf-Qoli Habibi 
Ismail Hassanzadeh
 
Seyyed Sadegh Haghighat

Fatemeh Tabatabai

Seyyed Mostafa Mohaqeq Damad 
Ali Morshidizad

Hossein Mehrpour
Sadreddin Moosavi Jashni

Elena Dunaeva

Marina S.Kameneva

Jose Cotillas Ferrer

Gary Carl )Mohammad( 
Legenhausen

Professor, Department of Jurisprudence and Fundamentals of Islamic Low, Faculty of Low, Theology and 
Political Science, Islamic Azad University, Science and Research Branch, Tehran, Iran.

Associate Professor, Department of Sociology, Tarbiyat Modarres University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Philosophy and Islamic Theology, Tehran University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of History, Faculty of Literature, Al-Zahra University, Tehran, 
Iran.
Professor, Department of Political Thought Research Institute of Imam Khomeini and Islamic 
Revolution, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Gnosticism, Research Institute of Imam Khomeini and 
Islamic Revolution, Tehran, Iran.
Professor, Department of Law, Shahid Beheshti University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Political Science and Islamic Revolution Studies, Shahid Uni-
versity, Tehran, Iran. 
Professor, Department of Law, Shahid Beheshti University, Tehran, Iran.
Associate Professor, Department of Political Thought Research Institute of Imam Khomeini 
and Islamic Revolution, Tehran, Iran.
Associate Professor of Economics and Contemporary History of Iran at the Center for the Study of 
Asian and African Countries, Moscow State University )Lomonosov( and Senior Researcher at the 
Center for Iranology, Institute of Oriental Studies, Russian Academy of Sciences, Moscow, Russia.
Professor of Persian at the Peoples’ Friendship University of Russia and Senior Researcher at the 
Center for Iranology, Institute of Oriental Studies, Russian Academy of Sciences, Moscow, Russia.
Associate Professor of Persian Language and Iranian Culture, Department of Modern Lan-
guages Studies, University of Alicante Spain, Alicante, Spain.
Former professor at the University of Texas Southwestern and current professor at the Imam 
Khomeini Educational and Research Institute, Qom, Iran.

•  Fax: +98-55235661
•   Website: https://matin.ri-khomeini.ac.ir

Tel:  +98-51085507
E-mail: matin@ri-khomeini.ac.ir

□	Materials	 Included	 in	Matin	quarterly	 fail	 to	necessarily	 express	 the	viewpoints	of	 the	Research	of	 Imam	
Khomeini (RA) and Islamic Revolution.

□	Quotation	of	the	Matin	quarterlys	contents	has	no	legal	prohibition	provided	the	source	is	cited.	

|   Vol. 27  |   Issue : 108   |   Autumn 2025   | 
Scientific journal of 

Imam Khomeini and Islamic Revolution

R e s e a r c h  J o u r n a l

 Print ISSN: 2423-6462 | Online ISSN: 2676-5888

• Layout & Cover Designer: Yousef Behrokh
• Editor: Seyedeh Shahnaz Hosseini


